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EDUCACAO UNIVERSAL E SOCIEDADE PLURAL: BREVE REFLEXAOC EM
TORNG DOS VALORES LIBERDADE E DA TOLERANCIA

Artur MANSO Universidade do Minho
Fitima BARBOSA Universidade do Minho

Resumo: No gspego que nos ¢ dado neste Congresso ¢ na temdtica designada fnrerculturalidade e
Edueagdo, gostariamos de focar no item Diversidade Cultural dois concsitos/valores, 2 Liberdade ¢ a
Tolerincia. gue ndo t8m sido bem compreendidos no campo educativo, resultando por 1sso uma apro-
priagdo menos esclarecida dos mesmos com consequéncias nefastos na relagio pedagdgica

Quanto 40 primeiro, mastraremos os equivocos de se pensar uma liberdade absoluta, impensavel
desde sempre por aqueles que o foram teorzande, mesmo os mas optimistas, enquadrando-a nas seus
limiles ¢ nas suas potencialidades relacionais.

Chuanto ae segundo, shordaremaos o contexto em que se gerou, & rewvindicacdo da tolerdncia religiosa
afte of poderes politicos, passaremos pela tolerineia antas vezes intolerdvel da deusa tazlo laica,
positivista e iluminista e concluiremos com o momento actugl, onde pensar a tolerincia passou a sero
meSTNO gue accilar as minorias, étnieas, sexunis, religiosas.. no selo das comunidades orgamizadas
pelos padrdes e normas que o ocidente fol considerando como o5 mais proveitosos & convivencia
social.

“No estado de criagia, o homem & posto fora de si proprio. E como sc atirasse um
balde para dentro do seu subconsciente & puxasse para cima qualquer coisa que nor-
malmente estivesse para 2lém de seu alcance”.

E. M. Forster

"¢ miiores avanges civilizacionais slo processos que quase arruinim B8 socie-
dades em que ocormem”.
AW, Whitehead

Para iniciar - uma historia sucinta;

Do primeiro Adde go dltimo ao wltimo homem

Primeiro era Adido. Depois, 0 Homem Adfo, deu ongem a Eva, sua companheira, e
passaram a viver em sociedade. O tempo continuou e o Homem tomou-se wim ser gregirio
por exceléncia.

Dai até hoje, a sociedade foi-se tomando cada vez mais complexa. Os paus, as pe-
dras e os metajs foram instrumentos preciosos 4 sobrevivéncia humana,

A curniosidade humana espicagou o poder dos Deuses: Prometeu, roubou-lhes o Fo-
go. Sisifo e ouotros, desafiaram constanternente o seu poder. Se os Deuses estdo em toda a
parte, entdo também ndo estio em parte alguma. Se os Deuses nio tém forma, podem por
1550 assumir as diversas formas por nds idealizadas.

O Homem reconheceu-se desprotegido enguanto espécie e para minorar essa lacuna,
promoveu varias unides descobrindo que g wnide faz a forca. Deparou-se com uma facul-
dade tnica que lhe dava superioridade em relagio aos outros animais que denominou frie-
ligéncia.

Inventou a agricultura, construiu cidades, diversificou as aplicacbes que os factos
brutos da natureza aparentemente tinham, e passou a autodesignar-se done e senhor da
AQiuresa,
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Educagio universal ¢ sociedade plural: brove reflexio em tomo
dos valores hiberdade ¢ da tolerdinoa

(s eventos foram-se sucedendo, A tecnelosia comegou a ficar cada vez mais apura-
da. Da roda 4 méquina a vapor e dal até 4 alta tecnologia, que se presume permitir dominar
ump boa parte do espago onde s¢ encontram outros planetas diferentes do nosso, o hiato fiu
relativamenie curto.

Mas a grandeza do homem, ¢ também a sua miséna, pois ¢le nunca largou o seu
egoismo pritnitivo, As descobertas, antes de serem produto da humanidade, comegam por
ser suos, vendidas e negociadas como um qualquer produto,

A mmgenuidade de alguns, choca com 8 malicia de outros, ¢ aguilo gue inicialmente
estava vocacionado para permitir o maior bem a toda a sociedade, acaba muitas vezes por
S£T 4 sua propria ruina.

s homens parecem ter um estranho gosto por guerras, ¢ o progresso tecnologico da
sociedade, serve também estes fins aparentemente menos edificantes. Do varapau como
arma de defesa e ataque, passou-se &s flechas, destas & polvora, da polvora ds armas auto-
maticas, destas passou-se ds armas bacteriologicas e aos misseis... Afinal, o que nos espera
ainda?

E o homem que s6 sobrevive em Sociedade, mas paradoxalmente, quando tudo pa-
rece encaminhar-se no bom sentido ¢ & felicidade quase plena estd prestes a ser consegui-
da, eis que surge mais um conflito deitando tudo a perder, Os amigos de ontem, passam a
ser 0s inimigos de hoje.

Cmtemn, parecia estarmos na fase pré-priméria da Humanidade. Hoje, ndo sabemos
como responder aos reptos que o futuro ja nos vai colocando. A auto-regulagio da natureza
nio faz mais sentido, pois os homens aumentaram e o espago mantém-se o mesmo. Ha as
mesmas coisas para dividir por mulios mais.

A deua poluiu-se, para a seguir se inventar o negdeio da dgua. O lixo apareceu, e
com ele a tecnologia necessania para minorar, pagando, os seus efeito nocivos.

E nas cidades que eircula o dinheiro, Vamos entio abandonar os campos ainda ver-
des e arejados, imigrando para os jardins de betdo e cimento, ormamentados com drvores
plantas artificiais, fazendo de conta que o equilibrio ecolépico continua garantido. Traba-
Ibames menps horas por dia, € certo, mas gastamos quase anio iempo denwo de um pro-
duto tecnologico que da por nome automovel, metro, comboio, autocarro.. para chegar ao
emprégo, e do emprego Iegressar a casa,

Chepados n casa, cansados, sem vonade de conversar nem de ouvir, réstam algumas
horas para dispor, quase sempre, frente a2 um aparelho de T.V, produto da tecnologia, tal
como as celebres parabélicas e o cabo, que nos pdem em escassos minutos, a par de tudo o
que 52 passa nos mais recénditos sides da humanidade. O nosso divertimento no serdo, &
saltitar de canal em canal, percorrendo as dezenas de propostas que o simples clic de um
dedo nos vaj permitindo.

Nio temos maits olfacta para as flores silvestres. Limitamo-nos a snifar quantidades
¢levadas de monoxido de carbono, que os escapes e as chamines das fdbricas nos vip ofer-
tandp no decorrer do dia e da noite. E nos, reconhecidos, agradecemos.

A tecnologia ndo quis fazer de nds receptores passives da informagdo. Idealizou
mais uma méaguina inteligente, o computador, que nos liga, diz-se, uns aos outros, encur-
tando distincias, diminuindo o nosso esforgo, e, & clarp, aumentado a nossa produtividade.

Ja ndo escrevemos nem fazemos contas. E um programa inreligente que o faz por
nos. J4 nem sexo precisamos de fazer. Carregando num botdo, parece que sai ja feito, e com
parceiros até entdo inimagindveis.
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Hoje, ainda exercemos alguma influéncia sobre todas estas méquinas, mas no future,
talvez reneguetn a patermidade, ganhando uma verdadeira emancipacio, fazendo com o
homem, aquilo que 0 homem pensa ter feito com Deus: Mard-lo.

E se nos homens brincamos aos Deuses com 2 descoberta mizis recente do codigo
genético e a manipulagio que a nova tecnologia nos permite sobre 0 mesmn, com os feitos
tzcnologicos que tanto facilitaram 2 vida da sociedade em geral e dos seus membros em
particular. porque ndo admitir que o futuro nos reserve algo que permita 4s maquinas inteli-
gentes, brincar acs homens, sepultando-os finalmente, vitimas das colisdes nas autoestradas
da comunicagdo, onde se atingem velocidades cada vez mais vertiginosas, nos seus jardins
predilectos, as cidades massificadas, onde de igual forma, os eleitos e os excluides da soci-
edade da abundincia poderio alcancar a Paz Eterna! De epitafio poderemos deixar: 4007
JAZ OUEM TUDO TEVE £ TUDO DESPERDICOL!

Ou entdo, podera o Homem, servindo-se da tecnologia, amanjar outros lugares para
habitar ¢ realizar o seu sonho de Eternidade.

Temas a Ciéncia ¢ a Tecnologia que queremos, fruto da liberdade e da tolerdncia
que fomos consentindo uns 2os outros. Devemos por isso, responsavelmente, aceitar o que
ela nos ird proporcionar, enquanto membros desta grande Sociedade, cada ver com mais
quotas, a que para o bem e para o mal perencemos.

Esclarecamos, entdo, de forma sucinta. mas que pretendemos proveitosa para o
campe educacional, os valores da liberdade e da tolerdncia, ha tanto tempo consagrados
como perenes pela sociedade dos homens que nos quis acolher.

Sobre a Liberdade
“Ai que prazer
NEo cumprir um dever,
Ter um livro para ler
E ndo o fazer!™
Femando Pessoa

Sim, a Liberdade ¢ uma fonte de prazer!

Este prazer ndo se liga 4 ociosidade, mas ¢ fruto de um drduo trabalho interior. As-
sim, “ter um livro para ler” e “nio cumpric um dever”, & um problema que se pde 4@ minha
capacidade de decidir. Se optar por ndo o ler e ndo cumprir um dever, porque, por exemplo,
considero mais importante tomar um banho de mar ou assistir ao pér-do-sol, estou a exercer
urn direito ineliandvel de toda a humamidade. No entanto, suponhamos que o livro que tinha
de ler era fundamental para fazer um exame; ¢ que, como aluna, eu tinha o dever de conhe-
cer essa matéria. Suponhamos, ainda, que para o meu bem estar fisico e psiguico, conside-
rava que era mals importante tomar banho de mar e assistir ao por-do-sol. A escolha recaia,
neste caso, sobre a necessidade de fazer aquilo que a opinido da maioria considerava dever
ser feito, e aquilo que eu elegia como prioritdrio, mesmo sabendo que ndo seria compreen-
dida e que seria apelidada de iresponsdvel. Sera que eu estava a ser livre se o fizesse?
Depende...

A capacidade de decidir, de dizer sim ou ndo, e assumir as consequéncias das nossas
escolhas, & o ceme da liberdade. No entanto, para decidir & necessdrio conhecer, reflectir e,
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sobretudo, acreditar na possibilidade de alternativas, ou seja, & preciso ter perante a vida
uma atitude positiva. Neste sentido, a liberdade toca a propria esséncia do homem enquanto
ser indeterminado e aberto ao funiro dé que & construtor,

Sendo o homem um ser sitvado, como diz Orega & Gasset, “sou en, e as minhas
circunstincias™, a sua liberdade joga-se na e com a alteridade,

Fundamentada na acgdc, a liberdade implica a concretizagdo de um projecto que tem
sempre uma razéoe se ser, uma fundamentagdo, que surge pelo reconhecimento do sentido e
do valor que atribuimos s coisas. Este valor, no entanto, € fruto do tempo, da sociedade,
dos determinismos genéticos, ete. A liberdade absoluta é apandgio dos deuses. Ao homem,
como ser finito, cabe apenas a alternativa da escolha e da decisdo, num reino de possibili-
dades & limites. .,

No entanto, nos tempos que correm e perante as novas reahidades educativas “Nio
hd escola ou cdmara municipal que nio tenha O.T.L., dito para que se entenda, Ocupacéo
de Tempos Livres. E espantoso que o Estado pague a quem se ocupa de organizar a liber-
dade de criangas e adolescentes (...} O.T.L & pois a proibigdo de brincar, o assassinato pau-
latino da Tradigdo, a decapitagio da criatividade infantil, a mentira escrita com a palavra
liberdade, A Ocupagdo dos Tempos Livres assegura, assim, o dominio sobre a infincia e o
fimy dos Tempos Livres!” (Aurélio, 2001: 64),

Entendemos que a educagdo & um contributo essencial para a pratica da liberdade,
uma vez que “o esforco educative & sempre rebeliio contra o destino (...) a educagio é
antifatalidade, ndo adaptagio programada™Savater, 1997: 108),

Nao se podem formar individuos livres se. nas nossas escolas e sociedades, os sub-
melemos a constrangimentos constanies, s em vez de incentivarmos a descoberta e a cria-
tividade, nos limitarmos a debitar informagiio ¢ os obrigamos a aprender por imposicn.

Se pretendemos formar para a liberdade ¢ para a tolerfincia, ndo chegam a compe-
téncia dos professores nem o conhecimento dos tratados mais actuais sobre o assunto, ne-
cessitamos sim, de espagos de debate e de reflexdo sobre os problemas do dia a dia, Preci-
samos de unir esforcos (pais, professores e sociedade), promover a reflexio e a meditacio,
para liviemente aceitarmos a diferenca como estimulo na construgio de um mundo melhor.
Se queremos incrementar o pleno desenvolvimento do ser humano ¢ o respeito pelos direi-
tos ¢ liberdades de todos, teremos de “fomentar o aprego racional por agueles valores que
permitem a convivéncia conjunta aos que sdo satisfatoriamente diversos™ (ib.: 115), mudar
radicalmente as nossas atitudes promovendo, nos nossos filhos ¢ nos nossos alunos, a im-
porténcia da experiéncia vivida, a liberdade de escolha e a capacidade de deciséo,

Esta viagem, rumo 4 liberdade, necessita, no entanto, de alguma bagagem.., "a me-
moria de homens pretéritos e a urgéncia da vida no presente é o que unifica no presente a
dispersdo de temas académicos que conformam o curriculo, A histéria vista como hagiogra-
fia colectiva, como configuracio dos mitos diferenciais que nos fazem insoliveis nos ou-
tros e na humanidade™ (ib.: 90).

O homem conhece e conhece-se, num processo interactivo que implica abertura ao
mundo e aos outros homens, ¢ uma reconstrugdo partilhada de todas as facetas da realidade.
E através desta partitha, gue se TOMpem a5 estruturas opressoras e, solidariamente, se en-
salam formas alternativas de convivéncia,

A liberdade liga-se inexoravelmente 4 questio da conseientizacio, conceito simulta-
neamente politico e pedagdgico, enunciada por Paulo Freire. E através da implicagio cons-
ciente dos individuos e da sua acgiio sobre a realidade, que se toma possivel o caminho para
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a liberdade. A conscientizagio "¢ insergio critica na historia, implica que os homens assu-
mam o seu papel de sujeitos que fazem e refazem o munde™ (Scocuglia, 1997: 32) O processo
de conscientizagdo poléncia a ac¢io reflexiva sobre a realidade, “a problematizagio do mundo
do rabalho, das obras, dos produtos, das ideias, das convicgdes, das aspiragdes, dos mitas, da
arte, da ciéneia, enfim, 0 mundo da cultura e da histdria, que, resultando das relagdes homem
mundo, condiciona os proprios homens, seus criadores™ (Frewe, 1973: 67). E este processo
conjunto de procura que deve unir educandos e educadores na “busca racional da verdade,
melhor dizendn, das verdades sempre fragmentarias e tentativas” (Savater, 1997: 96), que
possibilita a aprendizagem da liberdade. Este trabalho de resposta as multiplas perguntas que
nos vio surgindo implica “disponibilidade permanente 4 vida a que me entrego de corpo
inteirn, pensar critico, emogio, curiosidade, desejo, que vou aprendendo 4 ser eu mesmo em
minha refacio com o contririo de mim. E quanto mais me dou & experiéncia de lidar sem
medo, sem preconceito, com as diferencas, tanto melhor me conheco ¢ construo o meu perfil”
{Frere, 1997; 152), ¢ assim vou constriindo o caminho da liberdade.

Sobre a Tolerdincia

Cuanto a tolerfincia, de inicio associada apenas 4 liberdade religiosa, diz-nos Voltai-
re ser 0 “apandgio da humanidade™ (Voltaire, 1964: 362). Mas Voltaire & ja um homem do
século XVIIL, que se foi tolerante ou apelou & tolerfincia, também & certo que a ele se atri-
bui grande preponderincia no aparecimento do republicanismo laico e jacobino, e se anali-
sarmos bem algumas das linhas programaticas deste movimento, veremos que de forma
velada e em nome da razfio, muitas vezes a tolerincia estabelece-se pela repressdo ou pela
imposi¢do do idedrio tido como o mais correcta e protegido pela forga do poder.

Como sabemaos, o bergo da civilizagio ocidental, a lenddria Grecia, legou-nos um
patrimanio que depois de se estabelecer como racional, por oposigio ao irracional ou mi-
tolégico, ganhou cada vez mais aderentes e influencion o futuro impéric romano, que com
o seu inovador sistema de estradas e o seu direito, espalhou sos guatro cantes do mundo
conhecido, submetendo todos os que estavam sob o seu dominio a esse conjunto de crengas,
que se mantinham e alargavam com o recurso i forga.

Com Sécrates inicia-se entdo & “ditadura” da razdo que bem administrada, se soube
adequar 4 especificidade dos tempos ¢ perpetuar-se de forma eficaz e duradoura. Mietzsche
foi dos poucos pensadores que de forma eficar e consistente, soube criticar e deplorar a
sociedade ocidental que ainda nde tena sido capaz de abandonar o bergo onde nasceu e se
fortalecen.

Como percursores da tolerincia temos as Sagradas Escrituras, e parte do magisténo
pedagidgico de Cristo, que influencion o aparecimento do catolicisme, primeiro perseguido
e nio tolerado, a seguir, depois de ganhar lugar de relevo no Ocidente e com o5 Jogos mes-
gquinhos dalguns que o serviram, passou a intolerante na dnsia de combater o5 movimentos
protestantes que jam surginde no seu seio. A mfolerineia raramente foi uma questdo de
ideias, tendo sido mais um combate em torme de privilégios conguistados de que se nio
quer abrir mio.

O longo periodo medieval, que pela forga, asticia, protecsdo e peder, da lgreja con-
ciliada aos Estados, submeteu os ditames da razio aos dogmas da fé, wlerando os gentios &
05 pagios que considerava desviados da doutrina certa mas filhos do Gnico Deus verdadei-
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ro, & portanto com possibilidades de salvagio, se ndo durante a vida pelo menos apos a
more, viu surgir no seu seio, revoluciondrios interessantes gue prepararam a abertura re-
nascentista de um ideal mais humane, livre e frateme, que era o idedrio da Boa Nova sob o
qual tinha crescido essa lgreja e se laicizaram por completo na trilogia, Liberdade, lgualda-
de. Fraternidade, da laica Revolucio Francesa de 1789,

A necessidade de tolerar € uma necessidade racional, ¢ sssenta num pressuposto
pouco 1gualitario. Se tolerar € sofrer ou suportar com, entdo & considerar que & nossa volta,
exislem uns quantos seres, frageis ¢ desprotegidos, que clamam pelo nosso auxilio ou pela
nossa bondade, Cabendo a cada um dos “superiores™ a decisio de querer ou ndo auxiliar
esses 1guals que nos rodeiam.

Sern uma consideragio superior da liberdade e da igualdade, ndo se alcanga wma
norma adequada para a tolerincia. Liberdade, igualdade e tolerdncia sdo valores perenes
que pertencem 4 humanidade e aos individuos que a constituem, independeniemente da f&
ou da ideologia professada, do pais em que se nasce, da classe social a que se pertence, da
cultara em que se & educado: “A ignaldade ¢ a tolerincia justificam-se pelo que € comum, a
esséncia universal do homem™ (Aurélio, 1996: 153).

Mas se 0 mundo medieval condicionou a livre adesio de culto, também deixou o rasto
para que o humanismo renascentista se pudesse levar a bom porto. Na tentativa de conciliar
todos os dogmas e regressar ao crstianismao primitivo, surgem os impulsionadores da reflexio
moderna da tolerincia. Entre eles destacamos, Nicolau de Cusa (1400-1450); Ficino (1433-
1499); Pico della Mirandola (1463-1494); Tomas Morus (1478-1535); Erasmo (1466/69-
1336). Ou o frade quinhentista dominicanc espanhol, Bartolomeu de Las Casas que se envol-
veu em polémicas contra d escravaiura que tanio jeito dava aos colonizadores curopens de-
fendendo; a exemplo de Cristo, a igual dignidade de todos os seres € justficando teologica-
mente a ideia de tolerdncia, economicamente tho prejudicial aos senhores do poder de entio.
Cueria farer perceber que “a igualdade entre os individuos néo esta inscrita na ordem do ser,
mas sim na ordem do dever ser. Na ordem do ser existe a diferenca. Enquanto a ipualdade é
puramente ideal ¢ formal, a diferenca é ‘material™ (Ib.: 212). A razio ndo igualiza, antes
diferencia, servindo o discurso persuasivo. fomece muitas vezes as bases parz a intolerincia
introduzindo roturas e diferencas nas parcelas do mundo que se guerem a cada momento
assumir como o Todo que representam, mas so por si ndo o sio,

Os modernos, com os filosofes portugueses Uriel da Costa e Espinosa, fazem notar
que o Estado, quande intervém em defesa de uma dada comunidade religiosa, acicata a
intolerincia ao reprimir agquelas que se The opdem. Os movimentos da Reforma ¢ Contra
Reforma, sie bem evidentes desta forma de pensar, Os reformistas, na énsia de voliar ao
cristlanismo primitivo, encetaram um movimento de renovacio no seio da propria Igreja,
que ao serem protegidos pelos interesses gea-estratégicos da Europa de entdo, facilmente se
viram aproveitados por movimentos politicos que uma vez consolidados os seus objectivos
de independéncia ou autonomia, os tornaram em lgrejas oficiais, e portanto protegidas,
comegando a nio tolerar nos seus espagos politico-administratives as lerejas que se lhes
opunham, ou que com elas ndo concordavam de todo. Mesmo a tolerante Holanda que
beneficiou da Reforma na sua luta contra o dominio espanhol, limitou e condicionou a livre
convivéncia das multiplas religides. Espinosa ¢ exemplo disso, ao ser perseguido pela defe-
sa do seu idedno de separagio do poder politico e do poder eclesial, e pelo reconhecimento
a‘;.glivre adesfo a qualquer verdade revelada por parte de cada individuo (Cf. Espinosa,

BB}
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Locke, que também teve problemas com o governo britinico, chegando a estar exi-
lado na Holanda, onde em 1689 escreveu uma Carta sobre a tolerdncia, onde defenden que
nem 0 Estado tem o direito de estabelecer uma tnica fé religiosa, nem qualquer f& pode
pérseguir 0s queé seguirem outra religido rival, preccupando-se em estabelecer os limites da
liberdade religiosa e apelando para a necessidade de um convivio fraterno enfre as virias
confisses religiosas, No entanto, também a sua tolerdncia sofrerd algumas excepgdes; pois
Locke restringe a simpatia tolerante s pessoas que professem um dogma contririo A socie-
dade humana, aos que nio admitem que outros professemn uma fé diferente da sua, aos
papistas ¢ aos ateus. Crsto deu o exemplo vivo da tolerineia, e o cristianismo, teria a seus
olhos, de ser o mais tolerante possivel, para seguir as pisadas do Mestre. Quer a f&, quer o
entendimento, nunca poderiam ser forgadas pela violéncia (Cf. Locke, [987). Numa socie-
dade que se quer o mais igual possivel, todos os cidadios devem ter os mesmos direitos, ¢
portanto a mtolerdncia 0 causa conflito e desordem.

Kant, em 1783, em resposta & questio “Que & o [luminismo?", responde que “é a
saida do homem da sua menoridade de que ele proprio € culpado™ (Kant, 1989: 11), sendo
que a menaridade é “a incapacidade de se servir do entendimento sem a orientaciio de ou-
trem" (Ib.: 11). O periodo alemio da Aufklarung, continua a demanda de uma racionaliza-
gdo da religifo e de certo modo de toda a existéncia, A formula kantiana de se discutir ape-
nas o5 pressupostos das ciéncias que se querem universais, e de relegar para um plano pes-
soal as questdes que dizem respeito 4 individoalidade, expressas na Religido nos limites da
simples razdo, de 1793, e em virios outros oplsculos, teorizando em A pas perpétua,
1795/96, as vantagens de um Estado federado de cariz universalista, aponta para um hori-
zonte de convergéncia da diversidade das epinides individuais:

Mas o triunfo da razfo na Revolucio Francesa, tornou-a totalitaria o que muito des-
gostou o proprio Kant. A naturera congenitamente providéncia ao homem a liberdade ¢ a
raziio, e a este cabe tornar-se racionalmente livre; livre no pensar, no julgar e no agir. Pela
razio, a Revolucdo Francesa degenerou em violenta intolerdncia. O totalitarismo da razdo
laica que substituiu o totalitarismo das religides instituidas, depressa se “deificou”, fazendo
lembrar o poema de Fernando Pessoa:

“Nasce um Deus. Outros morrem. A verdade
Mem veio nem se foi: o ermo mudow

Temos agora uma cutra Eternidade,

E era sempre melhor & que passou.

Cega, 8 Cigncia a inidti] gleba lavra.
Louca, a Fé vive o sonho do sew culto.
Ut novo Deus & so uma palavra.

Mo procures nem crelas: tudo € oculto™

Podemos por 1ss0 expressar que “o afirmar categoricamente val-nos aparecer ao fim
de certo tempo tio absurdo como o negar categoricamente™ {Silva, 1990: 19).

Os valores universais que as religides instiwcionalizadas vinham ha séculos propa-
gando, laicizam-se apenas, porque o que ¢ universal e perene, pode dizer-se de vanas ma-
neiras, confude, no caminho da perfeicdo que conduza a sociedade humana ao comunita-
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rismo igualitarista, ndo pode deixar de servir como ideal de referéncia acs idealistas da
humamidade.

Mo obstante esta mudanga de cenarie ou de interesse por guem fomenta e realiza as
revolugdes, & num século de assungdo da deusa Razdo, o século XVII que racienzlmente se
defende a escravatura nos Estados Unidos. Como nos lembra Pires Aurélio “Aoc cabo da sua
marcha triunfal, @ razfio descobrir-se-d religido, o universal instalar-se-a8 no particular”
{Aurélio, 1996: 194),

E mesmo o alargamento dos direitos civis e o interesse intelectual pelas questdes da
desiguzldade, da liberdade ¢ da tolerincia, levam autores como Stuart Mill, 14 no século
XKIX, a defender a liberdade irrestrita de opinifio e de associaglo, lembrando novamente a
necessidade de tolerar os ateus, mas mantendo o preconceito da intoleréncia, ou uma consi-
deragio menor, pelos primitives (CF. Mill, 1997),

Néo nos esquegamos também que as teorias evolucionistas que marcaram as discus-
shes intelectuais no seculo XX, podem ser tudo, menos tolerantes, uma vez que pas dizem
que a sobrevivéncia das espécies, e dagui também da humanidade, se baseia na Juta cons-
tante pela sobrevivéncia, e esta luta promove a desigualdade pelos pretensamente mais
desprotegidos. Este movimento parece inviabilizar o sonho fluminista de um aperfeigoa-
mento & a consequente emancipagio da espécie humana ao longo da historia pelo uso da
razao.

Continuamos, assim, a falar de tolerfincia, mas a estimular 2 intolerdncia. Wio ad-
mitimos 2 diferenga ou a divergéncia, nem procurames a complementandade. Em cada
época ¢ de acorde com o sentir geral, ou democritico, ostilizamos 0s que nfo querem ser
como nos ¢ preferem perfencer & uma minoria. Os ocidentais marcam o ritmo do progresso
e querem submeter 23 culturas afheias aos seus padrdes. Pela coloniragio amguilaram mi-
Ihares de culturas diferentes da sua e pela forca obrigaram & aceitacdo da maneira uniforme
de ser ocidental. Quando a diferenca se quer estabélecer fora dos dominios per si pensados,
& um grande problema. Criticam-se Usos e cosumes gue algumas culturas vio mantendo
quase inalteraveis durante milénios, tais como na maneira de vestir ou de agir de comuni-
dades como a judaica, os mugulmanos, os indus... Ocidentalmente fomentamos a conver-
géncia de culturas, mas s0 aceitamos os que s3o diferenies de nos se no convivio diario
adoptarem os nossos hibitos, Wem cabelos esquisitos, nem vestudrios largos, nem corpos
cobertos com Minicas. Apenas e sO camisas engravatadas € jeans ocidentais. E que dizer do
conflito permanente entre israelitas e palestinianos olhado com tanta complacéncia e 1o
bem tolerado pelos representantes miximos da civilizatiio ocidental?

Qudo longe estd, por isso, um verdadeiro sentido tolerante, ou o seu cultivo por
parte dos sistemas de ensine ocidental! Quio longe esta o propoésito igualitdrio do cristia-
nismo primitivo gue tmpulsionow, no seto de uma crenga, mentalidades progressistas e
tolerantes, propondo a verdadeira igualdade entre todos as individuos pelo reconheciments
e aceitagio das diferencas de todas as culturas e de todas as sensibilidades individuais.

E porgue a mentalidade pds iluminista ndo tem realizado o sentimento tolerante, as
Nagdes Unidas a propuseram em 1995, o ano da Tolerancia, face s incongrugéncias da
mentalidade ocidental pds modema, tendo estabelecido cinco principios que ajudassem a
lomentar um espirito mais tolerante nas novas geragdes: pelo recurso a leis, & educagdo, a0
:1::555:: & informagdo, & tomada de consciéncia individual e ao aparecimento de solugdes

QCals,
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Contudo, parece-nos que a discussdo em torno da tolerineia se devia processar prio-
ritariamente no reconhecimento da alteridade como valor absoluto para verdadeiramente se
valorizar e respeitar a diferenga, ou no dizer de Aurélio “Diferente da razdo pritica, que é
fundada no acordo consigo mesmo e com o que ‘dita a consciéncia’, aquilo a que poderia-
mos chamar a razdo tolerante fundamentar-se-d, no reconhecimento do outro enquanto pura
alteridade™ (Aurélio, 1996: 220).

(s sistemas escolares ocidentais deveriam por isso, nio s0 fazer leis que defendam
as minorias de que fica bem falar, tais como homossexuais, movimentos religiosos margi-
nais, minorias éinicas... mas fazer interessar os alunos pelo que foi o processo histérico que
nos trouxe ans tempos actuais para confrontar os estudantes que se estio a formar, com a
arrogincia dos seus antepassados que em defesa do direito & propriedade e prosperidade
material, foram submetendo outros individuos e outras culturas a uma forma de ser, estar e
pensar que nio eram as suas. Pela forga combateram o plural ¢ cindiram o universal. Pela
forga aniquilaram existéncias que por serem diferentes e reivindicarem o direito de quere-
rem continuar a sé-lo, pagaram com a vida tdo singelo proposito. Pela forga destruiram as
diferentes marcas da civilizagdo e no seu lugar impuseram o monopolitismo da organizagio
ocidental.

O ideal era formar mentalidades em que a tdo apregeada multiculturalidade se esta-
belecesse a partir do reconhecimento absoluto e inequivoco do outro, qualquer que seja e
independentemente do local de onde venha, e nio através de leis e normas discricionirias ¢
abstractas que vdo pensando a norma geral a partir do particular funcionamento da socieda-
de ocidental.

Jd na década de tminta do século XX, Agostinho da Silva, sobre a tolerincia, deixou
bem claro que “ndo devo supor-me infalivel; ndo devo considerar-me a inteligéncia supen-
or e tnica entre o bando de pobres seres incapazes de pensar; cumpre-me abafar todo o
impeto que possa haver dentro de mim para lhes restringir o direito de pensarem e de ex-
primirem, como souberem e quiserem, os resultados a que puderam chegar: de outro modo,
nada mais faria de que contribuir para matar o universo: porque ele s6 vive da vida que lhe
insufla o pensamento poderoso e livre™ (Silva, 1920 20),
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