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Le corps féminin dans La Vie de Sainte Enimie, -
de Bertrand de Marseille

Cristina ALVARES, Braga

1. Corps de la sainte et corps saint

Toute sainteté met en jeu le corps, mais la sainteté féminine le met encore davantage car,
comme I'a expliqué Jean-Pierre Albert, le corps féminin étant considéré comme plus charnel,
plus matériel, plus impur que le masculin, constitue le probléme central de la sainteté (Albert
1997:85-7, 100, 124). D'ct la fonction narrative du théme du martyre dans les vies de saintes,
théme remplacé par ou déplacé sur celui de la virginité, & partir du XII° siccle (Gaunt 1992),
La Vie de Sainte Enimie raconte les transformations subies par le corps féminin, allant de la
corruption de la.chair — 1a Iépre — jusqu'a la forme sublimée des reliques. La structure du récit
donne une place centrale & la mort d'Enimie au sein de ces transformations et les organise
textuellement en deux parties: la vie de la sainte proprement dite et la révélation des reliques.
Je soutiendrai que cette bipartition est constitutive dune différence entre corps de la sainte —
les miracles du corps vivant — et corps saint ou corps de sainteté (Cazelles 1982) — les
miracles du corps mort, Une telle différencé n'est pas réductible 4 'opposition dualiste entre
matiére et esprit' et jo propose de l'aborder au sein d'une dialectique du sacré et du saint,
laquelle met en relief la relation entre corps et lieu.

Cette dialectique et cette relation ne deviennent perceptibles que si l'on tient compte de la
fonction idéologique et politique du genre hagiographique qui est de Iégitimer le pouvoir de
I'Eglise dans le cadre de la christianisation et des conflits de linstitution avec d'autres
structures de pouvoir, notamment la monarchie et le lignage. Dans ce cadre-13, corps de la
sainte et corps de sainteté correspondent 3 deux états du corps féminin en tant qu'instrument et
enjeu d'une détermination symbolique de lieux ou de territoires; cette détermination
symbolique s'accomplit en deux étapes correspondantes aux deux parties du récit. La premiére
raconte l'occupation ou la fondation chrétienne d'un espace périphérique et sauvage. La
seconde raconte le croisement de deux lignes de conflits pour la possession des reliques dans
la mesure ou elles surdéterminent symboliquement le lieuw ol elles se trouvententre le roi et
I'Eglise, entre hommes et femmes. Il s 'agit dans les deux cas d'une app1 opriation par
I'institution ecclésiastique du pouvoir miraculeux du corps féminin.

2. Le sacré et le saint

Pourquoi une telle appropriation consiste-t-elle & faire du corps de la sainte un corps saint? Et
comment s'inscrit-elle dans une dialectique du sacré et du saint?

On oppose normalement le sacré au profane. Roger Caillois définit le profane comme un
domaine de formes et de natures fixes, et le sacré comme un domaine ambigu constitué de
forces polarisées autour des catégories du saint et du souillé (Caillois 1995:365 s.). Mais la
notion d'une sainteté qui désacralise a été traitée par Emmanuel Levinas dont les lectures

! L'glise s'est toujours méfiée du dualisme qui est & ses yeux l'erreur propre aux hérésies. Certes,
T'esprit est considéré ontologiquement supérieur & la matiére et doit la maitriser, mais le dogme de
I'Tncamation implique une dignité du corps et de la matiére qui invite 4 fa modération et 4 fa préférence
pour les mécanismes de médiation (cf. Boureau 1994:11-12). D'ailleurs, le systéme logique médiéval
est trinitaire: entre esprit et matidre il y a la forme. La forme est une entité spirituelle qui se réalise
dans une matiére pour y représenter le Verbe (Wirth 1989:7).
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talmudiques “font ressortir 1a dé-mythisation du religieux qu'opére la sagesse juive" (Levinas
1977:10). Désacraliser veut dire ici désensorceler, séparer le vrai de l'apparence. Je crois que
le christianisme partage avec le judaisme le souci de séparet le vrai de l'apparence en
déclarant la priorité et la supériorité du Verbe sur le visible. Aussi, la révélation divine se
déplace-t-elle du domaine des choses visibles vers le domaine de la parole, voire de 1'écriture:
c'est 1 ol se trouve 1a vérité. La christianisation des cultes paiens en Occident a ét& orientée
par cette idée-maitresse domt Jun des effets majeurs @ &té la désacralisation de la nature™:
arbres, eaux, pierres. La nature chrétienne, la nature sainte, est celle que l'on peut identifier &
un texte: le livre de la nature. Bt la Réforme Grégorienne, dans son action de mise en ordre et
de légitimation des cultes de saints qui proliféraient alots, a eu recours au-texte: seuls sont
vrais les cultes possédant une tradition textuelle. Ceci a permis non-seulement d'en réduire le
nombre et de fixer la forme des récits des miracles, mais surtout de déplacer de la nature vers
le texte le lieu de la révélation du gaint. Autrement dit, le texte sablit la sainteté d'un culte en
le désacralisant, c© qui veut dire éloigner OU réduire le tole qu'y’ jouaient les éléments et
phénomenes naturels — souvent remplacés par des religues. II ne faut pas penser queé
désacraliser signifie aliminer ou exclure complitement Je sacré. La relation entre les deux
catégories est dialectique: le saint est produit & partir du sacré et il produit, 4 son tour, un sacré
différent et différé (non immédiat a cause de la médiation textuelle) - peut-&tre pourrait-on

'appeler une gacralité (une aura de sacré), Le textc de Bertrand de Marseille parrativise la
dialectique du sacré et du saint, en racontant I'édification d'un lieu saint sur 1gs fondations

mouvarnites du sacré. Quel role le corps féminin joue-t-il dans ce récit?
3. La pierre qui coule et le pouleversement des Jormes

11 est tout d'abord l'objet d'un miracle qui en fait le corps de la sainte. Ce miracle dont le lieu
est la source de Burla, est constitué en deux &tapes.

Premigrement, 1 g'agit d'un bain qui guerit Enimie de la lepre quelle avait prié Dieu de lui
faire attraper pour fuir le mariage et garder la virginit€™.

pueys s'en intra en T'aygua clara;
et cant si fo tres ves lavada, la malautia s'en €8 anada,
etac lacarnbelae monda,

e
2Religion du Dieu-Pére, de la transcendance et du salut {et non pas de M'éternel retour), {e christianisme
rompt avec 1 encré immanent des religions cogmiques ou matriarcales. Mais, au coniraire de ce que
T'on pourrait déduire & partir de ce qu'en dit Jean-Pierre Albert (1997:418), les religions cosmigues ne
promeuvent ni ne valorisent le fsminin. Le sacré traditionnel consiste dans la répression sociale des
femnmes, et ce qu'il valorise dans les figures de {a Grande Deéesse c'est |a mére mythique dont les cultes
— comme celui dEleusis — ont le phatlus comme symbole privilégié. Les seules femmes dont le statut
social et politique €st égal ou proche de celui des hommes sont les matrones, déja virilisées du fait
qu'elles ne jouent plus aucun sble dans la procréation.
3 On connait l'affinité entre fa lépre et les mensirues en tant que modalités de Vimpur. En contexte
hagiographique cette affinité est notamment représentés par Saint Lazare et Sainte Marthe, une
hémorroisse, Selon Jean-Pierre Albert, 168 menstrues canstituent le probleme central de la sainteté
faminine dans ta mesure o elles s'opposent 4 la virginité comme Ta souilture & 12 pureté, et si toute
saifte est wne MATLYIS, clest que le sang versé doit remplacer le sang menstruel. Le cas d'Enimie
semble Etre une exception, car 1a Jepre n'y est pas un martyre. Clest tout gimplement une stratégie
provisoire et efficace pour Eloigner les prétendants. La lepre est plutdt linvasion de la surface du
corps, de 1a peau, par Ja matiére corruptible dont il est fait et qui le deforme: c'est la chair sans forme,
ia chair qui coule &t abime le corps en tant quimage, c'est-a-dire, en tant que réalisation de Vesptit dans
1a matiére par la forme. Guérir de la lépre c'est done réeupérer la forme de son coIps, clest récupérer 1e
corps dans la mesure oil sa beauté est image de la bonté divine.
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On dirait que la présence d'Enimie a un effet de dépétrification de l'environnement qui met en
cause la stabilité des formes et met en évidence l'stoffe commune au corps et au monde: la
chair’. :

N'egt-ce pas 1a, et contre tout dualisme, 12 célébration d'une chair pure ou dlune pureté
charnelle? Le texie compare la chair belle et pure d'Bnimie & celle de la colombe, symbole
chrétien de l'esprit. Mais il g'agit moins d'une spiritualisation du corps dont la pureté serait
significe ou représentée par une forme symbolique que d'une pureté de la chair qui se
matérialise et se touche dans la déhiscence du corps et de la pierre dont les courbes et les
siriosités se confondent. Rematquons la sensualité qui imprégne ¢ miracle et qui distingue
Enimie, dont le corps est heureux, de toutes ces saintes & stygmates gui peuplent le genre

hagiographique.
4. L'écri‘ture divine

Mais ce n'est pas pour rien que cetie déhiscence entre le corps et la pierre bouleverse les
formes définies et définitives, dures, stables. La dépétriﬁcation est nécessaire & 'écriture
divine: en imprimant sa forme dans la chair de la pietre, le corpS'd‘Enimie inscrit la toute
premiére trace signifiante dans }a nature. Le corps femninin est linsorument de l'écriture divine
qui trace directement dans 1a chair du monge un symbolisme primordial.
Voild le sacré & l'oeuvre dans le miracle de Burla. La dépétrification en est la manifestation,
'écriture divine en est {'expression muette mais sensible. Celle-ci creuse dans: la chair du
monde les sillons qui serviront de matrice au développement du systéme symbolique chrétien
par lequel I'Eglise s'approprie l'espace. Ses réalisations somni, notamment, 'architecture, la
toponymie et 'hagiographique. Elles remplacent la nature chatnelle de Pécriture divine par
des systémes signifiants qui relévent du langage — du Verbe — et le fixent dans la pierre —
l'architecture est 12 Bible des illettrés -, dans le texte — qui stabilise la forme du récit — et dans
les noms des lieux — qui tirent leur justification des &vénements rapportés dans le texte et par
13 méme en gardent la mémoire. Ainsi, Pécriture divine a-t-elle déja un effet d'affaiblissement
de ce qu'il y a de scandaleux ou d'inquistant dans le bouleversement des formes: elle prépare,
au sein méme du sacré, la voie du saint. Celui-ci se manifeste dans I'ordre chrétien de l'espace
de Burla qui sera béti, non sans difficultés, sur le symbolisme primordial des marques du
sacre. '
La s'éclaire la relation entre ce8 denx catégories du sacré et du saint. Celui-ci se 1égitime de
celui-1a. L'organisation chrétienne de l'espace assit sa logique de construction sur les traces
dans la pierre qui sont les traces du sacré. La construction d'églises et de monastéres autour de
la source ordonne l'espace en des territoives diment nommés et met en place un ordre
symbolique et social monastique dont la sainteté boit & la source (c'est bien le cas de le dire)
du sacré: son systéme remonte ot est contigu 2 celui des traces inscrites sur la pierre. Mais tout
en se réclamant d'un sacré dont les traces lui servent de matrice, le saint s'en méfie. Sinon, que
signifierait d'autie ia rage batisseuse si ce n'est l'effort d'assurer la stabilité des formes &t de
fixer la forme chrétienne de Tespace? Disons que si le sacré dépétrifie, le saint arréte et
maitrise I'écoulement et la déhiscence des formes par J'édification de batiments en pierre et
par 1a production de textes dont les récits justifient leur existence et leur nom. Ce faisant, le
saint remplace 'intimité et la continuité du corps et de-1a nature par ce qui les sépare: le
symboligue o, si 'on préfére, le Verbe, dans ses modalités toponymique, architectonique &t

textuelie.

5 J& fais allusion & la notion merleau-pontyenne de chair. La chair est 1'8tre brut et pré-humain qui
précede et préside 4 la séparation du sujet et de l'objet, Tétoffe cOMmMunRE au corps et au monde, une
atoffe dont V'épaisseur et 1a réversibilité fait que corps et monde sont I'endroit et l'envets Tun de l'autre

(Merleau-Ponty 1964). .
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5. L'ennemie du dragon
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mode monstrueux, les courbes du corps

nce. I} assume, Sous le
ar la corruption de la matiére.

sacré: la vie devient viole
féminin et remplace 1a pureté de la chair d'Enimie p
Que fait-il? 1t détrmit tout ¢& que les moines et les nonmes ont construit pendant 1a semaine. 11
assume, SOus le mode négatif et destructeur, 12 dépétriﬁcation. Gouterrain et aquatique, il
habite & V'itérieur des rochers et symbolise les crues du Tarn, c& qu stablit son affinité avec

sorte de revanche dela

l'eau et la plevie, les matidres du lieu gacré de Burla. 1} représente une
me si, & travers tui, les pierres devenaient fluides pour protester

matiere sur la forme, com
¢ dans le but de fixer la forme chrétienne de

violemment contre le travail auquel on les soume!
J'espace. Le dragon est un élément central dans 1a tension dialectique du sacré et du saint, car
as &tre bitie tant qu'on n'aura pas

il signifie que ta forme chrétienne de V'espace ne powta p
maitrisé le sacré maintenant identifié 4 la violence ot aumal® Onalaun mythe de fondation.

6. L'ennui de l'abesse
ettre la sainte dans la dépendance de "Eglise: elle 2 besoin

de la protection de Pévéque Yles; alle 1e prie de Y'aider ot clest lui, comme beaucoup d'autres
saints-évéques dans 1a tradition hagiographique, qui blesse 1e dragoh d'une croix et le poursuit
jusqu'a ce qu'il tombe dans le Tarn, gerasé par Jes piertes qui l'empécheront A jamais de
SOrtiL. :

Ltintervention du dragon sert & m

Cant Iserpens aus 10 conjur
contra se trop cozen © dur,
aqui eus cay aval le Tarn
un tal esclat que totz s'esparm.
Adonc viratz 1o remestili
Per lo mandamen de sanh Y1
Que feron 1as rocas adoncz,
Car ins en Tarm, de bruncs en broncs,

" Le serpent symbolise fa nature déchue, 1a confusion des espéces ot Pinstabilité des formes (Wirth
1989:246, 250), bref, 1a matiére livrée & elle-meme. .
8 (e sacté est celui Je René Girard. Le gacré girardien est quelgue chose comme un mécanisme
thétorique gui se trouve entre deux violences: la violence essentielle et la violence rituelle qui sert 2
maitriser ta premiére. Le sacré est la mise au dehors de la violence egsentielle qui est intrinséque &
'homme et, en tant queé telle, intolérable. Tl en est la métaphore - feu, déluge, tempéte, peste — &t du
coup tend la violence essentielle susceptible d'étre maitrisée par 1a violence rituelle. Le rite
paradigmatique en est le sacrifi 1éte dépose sa violence.

ce de la victime gmissaire sur laquelle une soci
L'effet du rite est apaisant et purifiant. Le dragon a cetie fanction de victirie &missaire. Cependant, ce
dont il est le dépositaire n'est pas la soi-disante violence essentielle, mais & pouvoir vital du corps de
la sainte que son action destructrice exacerbe et démonise en Vi :

une justification dans la nécessité de pacifier et de stabiliser-le territoire & 0CC
communauté monastique. 11 prend la forme du motif mythique pat
sur le monstre -~ autrement dit, Vimage par gxcelience de'la maitrise de 'homme sur quel
nature, ta matire, Vinstinct, 18 barbatie, 1a violence. Outre 1a significatio

du héros civilisateur sur les forces de la nature et de celle, nistoriquement contextnalisée,
du christianisme sut le paganistie {4 supposer que Bur

vaincu par 1'évéque, signifie en particulier 1a maitrise du saint sur le corps de la sainte.
9 1 s'agit moins dun eombat que d'un rite dont la dimension symboligu
blessure qui saigne. Ta marque du sang est restée inscrite sur
le sang de la pierre 2 coulé comime manifestation derniére de
signifiante. Le dragon redevient eau ot pierTes, o8 aléments dont il s'était détac

violence. L'évéque pacifie la nature, 1 nettoye du sacré.

olence. Le sactifice du dragon trouve
uper par une nouvelle
excellence — 1a vicioire deV'homme
que chose: la
n transhistorique de la victoire
de victoire

1a fot le lien dun culte paien), 1a Mot du dragon

e s¢ conjugue au réel de la
une pierre: c'est un senhal — senhal que
1a chair de ig pierre pour devenir trace
hé pour représenter leur
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Montanhas feras e grans ranc;s

Pel ﬁ?r drago asebelhir,

Que jamays non pogues issir (v. 1223-1234)

A partir de |
a mort du dragon, ! ;
d'autres pr . A A gon, a construction de b" 3
! ojets immobiliers vi ) s bitiments se poursui ;
dEnimie. Clest le cas du 11:1;5 v1:nn<fint s'ajouter 4 ceux qui étaietft efuét trangmllemem o
atmie nastére de Saint-Peyr ours de linitiati
qu'Enimie donnait & 'évéq int-Peyre, dont le fhative
. i l'évéque 2 T nom sonne com "Parah
*Pierr , et évoque la " . me "Pére", le no
ierte, tu es la pierr pierre maintenant d . > m
e sur laquelle je ferai bati evenue samte et i
Yles pend ! je ferai batir mon église” et masculine:
ant qu'il aitendait on église": Ce monastére a éte
. s que le monstr i nastére a ¢té promis par
consacré & Notre-D o re sortit du rocher i , par
. -Dame qu'Enimie faisai : r, et vient s'ajouter a
monastique masculi . aisait construire pour d u couvent
ine vient donc habiter 3 . P es nonnes. Une ¢ .
sont dirigses par ] abiter 4 une leue de ] ; ommunaute
r ]a sainte selon la régle & e la communaute fémini
habitait da on la régle établie par Yl  nimi minine. Les deux
ns une grotte, démé par Yles. Bt Enimie qui
- dménage e qui, comme le d
l'occupation de 1' : ge au couvent. Autr i ¢ dragon
e l'espace vont de pai . Autrement dit, la maftri ie :
¢ ¢ pait avec le rdle décisi s aftrise de la pierr
ptésence des communauté e rofe décisif de la hié i e et
oL nautés monasti 5 ot a hiérarchie ecclésiasti
Enimie. Av stiques 1a ot il n' i > coclésiastique et la
. Avec la mort du d : y avait auparavant qu'Enimi
: ragon, la saint Y- nt qu'Enimie et sa filleul
se soumet au pouvoi ’ e est intégrée dans un ordre social et i iliculle
oir du clerpé. L'éneroi . un ordre social et instituti
des pratigu i gé. L'énergie vitale de " nstitutionnel et
i es sociales et économi son corps a eté maitrisé :
d'Enimie mai . omiques contrdlées I'Eeli g ée ct ordonnee en
ais, ce faisant, I'a rends . par gllse_ L'Eghse a socialisé .
du dragon, Enimi , I'a rendue incompatible avec | 2 ocialisé la sainteté
, Enimie meurt. Elle n' ¢ le corps féminin vi
. ) . n'est pas m - vivant. Avec la
miracle & raconter, La vie d'Eni pas morte fout de suite apre is i mort
., La vie d'Enimi e aprés,-mais il n'
fera de no , ie comme abesse n' Y a plus aucun
uveaux miracles qu a pas de valeur i
.. e sous la forl T narrative et son co
saint il y a cette péri me de relique. Entre ! ‘ Ips ne
période de l'existe N ique. Entre le corps de la sainte et |
monastéres sont financé nee ol, malgré le devel et le corps
ancés nar le roi ’ oppeme 4o
s par le roi, l'on devine I'ennui de l‘abeszle) alprl‘;lst CldB 11|3Er<°ig10n dont les
ue I'Eglise a soustrai
ait

sa sainteté au sacré qui l'animai
\ ré qui I'anim . )
vallée du Tarn. ait, et remplacé ses miracles par le miracle économi

omigue de la

Per so que la vals grans e lada

gue non portava negu fruch ’

at_ioncs, et aquo sabem tuch

ni neguna ren don hom vivz:

tan era sela vals esquiva, ’

pogues tostemps pel sieun istar

vinhas e blatz ¢ fruchs portar. {v. 1636-1642)

7. Vietoi
ictoire du verbe sur la pierre: le corps saint

La deuxiém :
e partie du-récit
s'approprier les reli écit raconte les efforts mené .
s religu [ enés par le ) PR
pour garder secret 12 1?:ud£)mmle' Avant de mourir, elle s'est mise E?;cst gal PEglise pour
enterrée aillenrs. Ainsi. le son corps repose "en la rocha dura” Céu- e ord avec 1CS nonnes
celiques & Saint Denis. 11 y mine I burlent-eles le roi Dagobert qut vou voulait pas étre
. v Lo .
forme de résistance fémigi:;ege ltaUt;'e Enimie, la filleulle de 1a Sa?n:evgll'l;ait deplacler les
social et famili : ontre la tentative d'a - inte. N'est-ce pas la une
al (pui . ppropriation d .
(puisque le roi de France est le frére d'Eﬂimie);l 13'01‘115 saint par l'ordre
7 N'est-ce pas une fagon

'abolir 1 i Ip p p

oute medlati()n SDC. I i

: 1ale et Symb()llqlle nire l i

d . ! . .
ent e corps et [a 1€rre poul letabhl le l]en
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Mais si elle échappe au pouvoir laique. elle ne réussira pourtant pas 4 échapper au pouvoir
ecclésiastique. Lorsque la derniére nonne est morte, plus personne 0 sait dire ou se trouve le
corps saint. Le gecret des pierres soustrait Enimie & l'ordre symbolique mais, en méme temps,
rend nulle Tutilieé sociale de la saintete. La localisation des reliques est donc communiquée
par Dieu au moine Jean: victoire du verbe sur la pierre. La hiérarchie ecclésiastique est donc
[mise en état de se les approprier et de lés metire au service de son projet de développement de

Jacquart, Daniell L
. JE F-. 3 Omasset: Clallde I 85. Sexuali.te ! SAVoir m .Cal [#1
e l] 9 e VOoir el (s Juoyen Age. Paris

: Levinas, E

: , Emmanuel 1977. D 5 ;

\ Minuit. u sacré au saint. Cing nouvelles lectures talmudi
mudiques. Paris

Metleau'I Ollty IV‘IauIlCe 1964. Le lg!f)le ef .! IFTVES'”)JQ Fa] 15 (}a [ mar
> v d
. .

la région. Voici donc de nouveau le corps féminin extrait aux pierres-anonymes pour, une fois K Smith, John 1990. "Oral and written:saints, mi

déplacé au monastére masculin, &tre mis au service de 500 prestige et de sa renommes. _ Wi Speculum, 65, 2. :saints, miracles, and relics in Brittany, c¢. 850 !

Vivant ou mott, le corps d"Enimie n'échappe au pouvoir laique que pour mieux &tre pris par le ' irth, Jgan 1989. Limage médiévale. Nai ' T 1250
pouvoir de Miglise: Son seul moment de liberté est celui ol il jout June continuité avec la | Klincksieck. - Naissance et développement (VI®-XV* si¢cles). Paris

pieire, une intimité naturelle posée en-degd du symbolique. Clest le moment sacré du corps
faminin, moment dont les deux parties du vécit s'engagent & montrer Jimproductivité dans la
mesure oll il n'est pas maitrigé par l'ordre ecclésiastique. Cela revient A dire qu'il n'y a pas de
sainteté féminine hors cet ordre. Eta la guestion posée par Simon Gaunt il y a une dizaine
d'années au cONgres de notre association (Gaunt 1992:905), jécrois quiil faudrait répondre:
Enimie correspond & un idéal masculinde comportement feminin. Son histoire signific que la
liberté* d'ane femme, bien qu'elie;soit’ fondatrice de la nature’ exceptionnelle d'un lieu, est
ressentie comme dangereuse et présentée comme socialement inutile. Malgré ses spécifités
cléricales, cet idéal masculin serait pattagé ou partageable par les hommes en général, car ce
texie aurait un effet d'apaisement de l'angoisse masculine en ce qui coNcetne fa libecté et le
pouvoir du corps t4minin. Et sil établit la légitimité, pout les fernmes, de s'émanciper des
liens de parenté (préalable & {eur intégration dans 1'Belise), il lewr signifie en méme temps
linutilité de inadaptation sociale (I'érémitisme). Il est trés.net que du point de vue de Eglise,
le refus du monde est 1€ refus d'un certain mondé.

Bibliographie:

Bertrand de Marseille 1970. La Vie de Sainte Enifnie, ed. Clovis Brunel. Paris: Champion.
Gervais de Tilbury 1992. Le Livre des Merveilles. Paris: Les Belles-Lettres.

Alpert, Jean-Pierre 1997. Le sang et le ciel. Les saintes mystiques duns le monde chrétien.
Paris: Aubier.

Alvares, Cristina 1992. nGainteté: et sexualité: La Vie de Sainte Enimie, de Bertrand de
Marseille", Diacritica, 1.

Bowrreau, Alain 1994, "The sacrality of one’s own body in the Middle Ages". Yale French
Studies, 86:. '

Caillois, Roger 1995, "rambiguité du sacré (1938)" in: Hollier, Denis, éd., Le collége de
philosophie. Paris; Gallimard.

Cazelies, Brigitte 1982 Le.corps de sainteté. Gendve: Droz.

Gaunt, Simon 1992. "Si les anges avaient un sexe.. I'hagiographie occitane et son rapport
avec la poésie des troubadours", in: Gouiran, Gérard, éd.,, Contactes de langues, de
civilisations et intertextualité, Actes du NIE Congrés Tnternational de 'AIEQ, 20-26
sept.1990, tome II1. Montpellier: Presses Universitaires de Montpellier.

Gaunt, Simon 1995. "Saints, Sex, and community: hagiography", in: Gender and genre in
medieval french literature. Cambridge: Cambridge UP.

Girard, René 1972, La violence et le sacré. Paris: Grasset.




