PREGNANCIA LOGICA DOS MITOS
A VIA ORIGINAL DE LEVI-STRAUSS

Se, para alguns, os mitos se resumem a fantasias dum inconsciente
colectivo ou a divinizac¢des de personagens histdricas - o que os reduziria a um
jogo gratuito ou a uma forma grosseira de especulagdo -, para Lévi-Strauss,
um dos grandes equivocos foi julgar que os fendmenos naturais sdo aquilo
que 0s mitos tentam explicar, a0 passo que eles sdo antes aquilo por meio
do qual os mitos procuram explicar realidades que ndo sdo de ordem natural
mas [6gica. Os mitos sdo, antes de mais, uma légica: a antropologia opera
aqui como antropo-/ogia; mas os mitos sdo também uma narrativa das origens,
uma sociologia, uma cosmologia, uma ética, uma estética; eles representam o
proprio exercicio do “pensamento selvagem”.

Tal como o “pensamento selvagem”, também a atitude mitica - como
uma das suas lidimas manifestacdes -, ndo realiza de modo nenhum uma
fun¢do meramente pragmadtica no seio duma comunidade. Os mitos revelam
essencialmente duas caracteristicas fundamentais: sdo respostas a questdes
profundas, as mais graves e reconditas que os humanos experimentam (da sua
origem, do seu destino, da génese cosmica, do sentido da existéncia, do além,
dos poderes transcendentes); por outro lado, s3o o resultado de intui¢des
singulares que desvendam conexdes insuspeitadas entre realidades que
alcancam um significado metempirico. No mito subsiste um saber essencial,
de indole sapiencial, das conexdes profundas das realidades e da existéncia,
como o mostram a afinidade transgeogrifica e a constincia estrutural dos
mitos; o0 mito &, pois, expressdo pldstica e estética, cifrada e existencial desse
sentido total do contexto: ele € uma forma do “estar-no-mundo”, uma busca
ansiosa e profundamente humanas. O pensamento mitico, porque intui¢do do
real, que ndo € somente necessidade e determinismo, mas probabilidade,
desequilibrio, possibilidade, dinamismo, é, portanto, dialéctico, vida, dissimetria,
didlogo, e comunitdrio. O mito, como regime de compromisso do homem na
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fundamentais que o ser humano experimenta - amor, 6dio, etc.; 2) 0s mitos
sd30 uma explicacdo de fenOmenos naturais incompreensiveis (astronémicos,
meteoroldgicos, etc.); 3) os mitos sdo um reflexo das relagdes sociais e da
estrutura social; os mitos proporcionam um desvio a sentimentos reais
recalcados3. Alids, ainda segundo o Autor, poderiam sintetizar-se essas
concepgOes inadequadas, em duas grandes orientagdes: a simbolista, domi-
nante no inicio do século, que considera o mito segundo simbolos ou arquétipos
universais, buscando um sentido oculto em cada termo da narrativa mitica, que
se toma como um quase-objecto, contudo descontextualizado da sua inser¢ao
social; a funcionalista, que valoriza a fungdo social dos mitos, mas ndo
prestando a necessdria relevancia a estrutura interna dos sistemas miticos.
Tais concepg¢des valorizam de tal modo certos aspectos que a estrutura do
sistema mitoldgico € depreciada; e a questdo surge: “se o conteido do mito €
inteiramente contingente, como compreender que os mitos se assemelhem de
tal maneira, duma ponta & outra da Terra?”4. Enquanto as atitudes simbolista
e funcionalista privilegiam certos aspectos (0s simbolistas preocupados sobretudo
com a narracdo propriamente dita e os funcionalistas com o contexto
sociolégico), Lévi-Strauss preconiza que, na andlise dos mitos, hd que ter em
conta a sua estrutura logica.

Se os sistemas de parentesco se compreendem melhor quando vistos
segundo 0 modelo da linguagem, como uma das modalidades de comunicabilidade
através dos sistemas de trocas e de reciprocidade, se uma maior inteligibilidade
dos sistemas de classificagdo totémicos se obtém mediante a andlise por
sistemas de denominacdo diferenciais, também na andlise dos mitos a verdade
ndo reside num contetido privilegiado: “ela consiste em relagdes logicas
desprovidas de contetdo, ou, mais exactamente, cujas propriedades invariantes
esgotam o valor operatorio, pois que relagdes compardveis se podem
estabelecer entre os elementos dum grande ndmero de conteddos diferentes™.
E a0 nivel inconsciente que o espirito manifesta o seu funcionamento objectivo;
certos animais ou outras espécies naturais, ou certos comportamentos,

manifestam-se aptos para transcender certas oposi¢des: servem entdo de
personagens mitoldgicas que se elaboram pelo jogo 16gico de opera¢des mentais.

Neste aspecto, releva-se uma afinidade entre a andlise 1évistraussiana e
0 empreendimento kantiano: trata-se duma transposi¢io da investigacdo kantiana
para o dominio antropolégico, com a diferenca de que em vez de utilizar a
introspeccdo ou de reflectir sobre o estado da ciéncia na sociedade particular
em que o filésofo se encontra, se efectua uma pesquisa daquilo que pode
haver em comum entre a humanidade que nos aparece mais distante e 0 modo

3 Cf.AS, 228-229. 4 AS, 229. 5 CC, 624.
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COmO 0 Nosso proprio espirito age; em suma, tenta-se desvelar propriedades
fundamentais e condicionantes para todo o espirito, qualquer que ele seja¢. E
na transformag@o do interesse etnogréifico em problema de interesse [dgico
que se situa 0 impulso vigoroso que Lévi-Strauss trouxe i concepgdo do mitos.

A actividade da consciéncia reflexiva, centrada no sujeito, j4 ndo € o
paradigma do modelo cognoscitivo, em virtude da eficacidade do inconsciente
simbolico; o que depois de Rousseau, Marx, Durkheim, Saussure e Freud, o
estruturalismo visa realizar, € desvelar a consciéncia um objecto outro; por
outras palavras, apreender o sentido subjacente ao intencional: o sujeito, produtor
do sentido segundo a compreensdo hermenéutica, é sujeito ja inscrito no
sentido para a inteligibilidade estrutural. O inconsciente representa, entdo, a
“causa ausente”dos efeitos de estrutura, isto €, comporta uma omnipresenca:
define-se, ndo pelos contetdos, mas pelas leis 16gicas formais, comuns a
espécie humana. Trata-se, como propde Ricoeur, mais de “um inconsciente
kantiano que freudiano, um inconsciente categorial, combinatdrio; é uma ordem
finita ou o finitismo da ordem, mas uma ordem que se ignora”’. Aquém da
estrutura pulsional dos individuos existe um outro “campo” mais fundamental,
e subjacente as organiza¢Oes psiquicas e sociais: um inconsciente formal,
categorico e sintdctico, que informa a actividade humana segundo leis
universais; um pouco como a gramdtica da linguagem, mas aqui uma espécie
de “gramdtica da inteligibilidade” e das possibilidades do conhecimento humano.

2. Complexidade da linguagem mitica
Linguagem e temporalidade

Embora os sistemas mitologicos sejam mais complexos que os linguisticos,
o mito € linguagem; contudo, “uma linguagem que trabalha a um nivel muito
elevado, e em que o sentido consegue, se se pode dizer, deslocar-se do
fundamento linguistico no qual comecou por se mover”8. Quer dizer, o mito
estd simultaneamente na linguagem e para além dela; com efeito, Saussure,
distinguindo entre /ingua e fala, mostrou que a linguagem encerra dois aspectos
complementares: um estrutural e outro estatistico; a lingua pertence ao dominio
dum tempo reversivel e a fala ao de um tempo irreversivel; sendo possivel

6 Cf. C. Lévi-Strauss, “Réponses a quelques questions”, Esprit, 31 (11) Novembro 1963,
p.630-631.

7 P. Ricoeur, “Structure et herméneutique”, Esprit, 19 (322) Novembro 1963, p.600.

8 AS, 232,
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isolar estes dois niveis na linguagem, nada exclui que se possa relevar um
outro, exibindo entdo o mito uma terceira dimensdo da linguagem com
caracteristicas especificas: “o mito define-se também por um sistema temporal
que combina as propriedades dos outros dois. Um mito refere-se sempre a
acontecimentos passados: “antes da criacdo do mundo”, ou “durante as
primeiras idades”, em todo o caso, “hd muito tempo”. Mas o valor intrinseco
atribuido ao mito provém de que estes acontecimentos, que se supdem
desenrolar-se num momento do tempo, formam também uma estrutura
permanente. Esta refere-se simultaneamente ao passado, ao presente € ao
futuro™. Assim, 0 mito caracteriza-se por um sistema temporal que associa
as duas propriedades da linguagem: inscreve-se na historia concreta, estatistica
e transcende-a; estd ligado a palavra falada e a lingua, mas eleva-se a um
outro nivel.

Eis entdo alguns dos principios bdsicos: 1) se os mitos t€m um sentido,
este ndo procede de elementos isolados que entram na sua composi¢do, mas do
modo como eles se encontram combinados; 2) por outro lado, o mito € da
ordem da linguagem, fazendo dela parte integrante, mas a linguagem tal como
¢ utilizada no mito manifesta propriedades especificas; 3) tais propriedades s0
podem reconhecer-se acima do nivel habitual da expressdo linguistica, isto &,
sdo de natureza mais complexa que as que encontramos numa expressao
linguistica comuml!0. Duas consequéncias decorrem, entdo, que sdo essenciais
para a constituicdo duma nova metodologia: 1) como todo o ser linguistico, 0
mito € formado de unidades constitutivas; 2) estas implicam a presenga das
que intervém normalmente na estrutura da lingua, isto €, dos fonemas, morfemas
e semantemas. Dai que Lévi-Strauss denomine esses elementos especificos
do mito, e que sdo os mais complexos de todos, de “grandes unidades
constitutivas”, ou mitemas, que nio sdo assimildveis nem aos fonemas nem
aos morfemas nem aos semantemas, situando-se a um nivel mais elevado;
caso contrdrio, o mito seria indistinto de qualquer outra forma de discurso.

Na anilise do mito de Edipo, é ao nivel da frase que se exerce a nova
metodologia; cada frase € inscrita numa ficha que tem um nimero correspon-
dente ao do seu lugar da narrativa: cada ficha consiste na atribui¢do dum
predicado a um sujeito, e cada grande unidade constitutiva tem a natureza
duma relagdo. Sendo o tempo mitico a0 mesmo tempo reversivel e irreversivel,
sincrénico e diacrénico, as verdadeiras unidades constitutivas do mito nio sdo
as relagdes isoladas, mas feixes de relagoes, e é somente sob a forma de
combinatdria desses feixes que as unidades constitutivas adquirem uma fungio
significante. O escopo € encontrar tais feixes de relagdes, isto €, as grandes

RAS, 231, . 10.AS, 232,
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unidades constitutivas, ou mitemas. A narrativa inscreve-se, portanto, 710 tempo,
ao nivel da fala, mas também fora do tempo, ao nivel da lingua.

Poderia questionar-se se todas as caracteristicas do fonemas ndo serao
andlogas as dos mitemas: estes, tal como os fonemas, como elementos de
constru¢do do discurso mitico, sdo também entidades a0 mesmo tempo
opositivas, relativas e negativas!l; ndo hd também significados precisos,
directamente conectados com certos temas mitoldgicos, isto €, ndo existe um
“simbolismo arquetipico” de indole jungiana; por outro lado, a anélise mitica
de cariz estruturalista afasta-se igualmente duma perspectiva freudiana, na
medida em que estd expurgada de qualquer referéncia a libido ou ao pulsional,
transcendendo ainda o enfoque individual. Lévi-Strauss, por isso, discorda e
critica os mitégrafos dos séculos XIX e comecgos do século XX, porque
buscavam por detrds dos enunciados mitoldgicos a “coisa real” (realia),
sobre que essas narrativas supostamente versavam.

No mito de Edipolz, o conjunto dos segmentos da cadeia sintagmadtica
exprime 0 mito, na sua narrativa; todavia, quando se trata de o compreender, a
leitura faz-se coluna ap6s coluna, isto &, por mitemas. E, porém, na sua
tetralogia mitoldgica - vasto estudo sobre os conjuntos miticos do Novo Mundo,
intitulado Mythologiques, 4 vols. - que o Autor consuma as potencialidades
da andlise estrutural: por relagdo a La Geste d’Asdiwal, essa sua vasta obra
caracteriza-se agora por uma orientacdo mais decidida pelos problemas que os
mitos detém uns com os outros, efectuando uma andlise sobre conjuntos de
universos mitoldgicos: em vez de decompor os mitos segundo as suas “unidades
constitutivas” (mitemas), analisa mitos completos, tendo em conta a radiacio
das suas correlacdes entre as variantes e o envolvimento respectivo de ordem
infra-estrutural. Compreende-se, pois, que o interesse se desloque dalgum
modo do contetdo para a forma, ou, mais exactamente, para uma nova maneira

11 Nalinguagem corrente, o sol € o astro do dia; mas, tomado em si mesmo e por si mesmo, o
mitema “sol” ndo tem qualquer sentido. Conforme os mitos em questdo, pode representar os
contetidos ideais mais diversos. Naverdade, ninguém, vendo aparecer o sol num mito, podera prever
asuaindividualidade, asuanatureza e as suas fun¢des. E exclusivamente dasrelagdes de correlacio
e de oposi¢io que mantém, no seio do mito, com outros mitemas, que se pode depreender uma
significagdo; estando pertence propriamente a nenhum mitema, masresultada suacombinagao (Cf.
C. Lévi-Strauss, “Prefacio”, in: R. Jakobson, Seis li¢des sobre o som e o sentido, Lisboa, Moraes
Editores, 1977, p. 14-15).

12 Cf. AS, cap. XI (“La structure des mythes”, pp. 227-255). Pode consultar-se Acilio S.E.
Rocha, Problematica do estruturalismo: linguagem, estrutura, conhecimento, Lisboa, INIC, 1988,
pp. 172-178. Lévi-Strauss nio pretendeu apresentar uma anilise consumada do Mito de Edipo,

servindo-se apenas deum mitomuito conhecido parailustrar asuametodologia com um exemplomais
acessivel.

Pregndncia légica dos mitos: a via original de Lévi-Strauss 517

de apreender o conteudo; este, sem ser negligenciado, € traduzido em termos
de estrutura.

Significa isto que o texto mitico ndo contém em si a chave do seu
decifra-mento: recolhida a documentacio etnogréfica, coligidos os mitos, hd
que os ligar na base das suas associagdes paradigmadticas, delineando-se pro-
gressivamente as propriedades caracteristicas dum corpus mitico; este ndo
deve ser interpretado a um tnico nivel, pois ndo hd explica¢Oes privilegiadas;
nio deve também ser interpretado por si, mas nas suas relacdo com outros
mitos que, tomados conjuntamente, constituem um grupo de transformagoes;
importa, pois, ter em devida conta outros grupos de mitos, bem como a etnografia
das sociedades donde provém.

Mitologia e logica binaria

Lévi-Strauss procura mostrar como categorias empiricas podem servir
de instrumentos conceptuais para expressar nogdes abstractas e encaded-las
proposicionalmente. Sirva como exemplo um mito do Canada Ocidental, acerca
duma raia que tentou, com sucesso, controlar ou dominar o Vento Sull3.
Trata-se duma histéria de uma época anterior a existéncia do Homem na
Terra, ou seja, de um tempo em que os homens nio se diferenciavam dos
animais; os seres eram meio humanos e meio animais. Todos se sentiam muito
incomodados com o vento, porque estes, especialmente 0s ventos maus,
sopravam durante todo o tempo, impedindo que se pescasse ou que se
procurassem conchas com moluscos na praia. Decidiram, entdo, obriga-los a
um comportamento mais adequado. Houve uma expedi¢do em que participaram
vérios animais humanizados ou humanos animalizados, incluindo a raia, que
desempenhou um importante papel na captura do Vento Sul. Este s6 foi
libertado depois de prometer que ndo voltaria a soprar de modo constante, mas
somente de quando em quando; a Humanidade pdde dedicar-se, entdo, as suas
actividades.

Contudo, uma narrativa irreal como esta, ndo pode ser encarada sim-
plesmente como imaginosa ou fruto de delirio. O elemento «raia» actua com
base em determinadas caracteristicas: a primeira, que a raia € peixe, e, COmo
todos os seus congéneres espalmados, escorregadio por baixo e duro por
cima; uma outra, a que permite a raia escapar com éxito quando tem de
enfrentar outros animais: parece muito grande vista de baixo ou de cima e
extremamente delgada vista de lado. Um adversdrio poderia pensar que seria
muito ficil disparar uma seta e matar a raia, por ela ser tdo grande; mas,

13 Cf. C. Lévi-Strauss, Mito e significado, tr. port., Lisboa, Ed. 70, s.d., pp.35-38.
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enquanto a seta se dirige para o alvo, a raia pode virar-se ou deslizar
rapidamente, oferecendo apenas o perfil, que, evidentemente, é impossivel de
atingir; e € assim que pode escapar.

Por conseguinte, a razdo por que se escolheu a raia é que ela é um
animal que, considerado de um ou outro ponto de vista, é capaz de responder
- usando a linguagem da cibernética - em termos de «sim» ou «nio». E capaz
de dois estddios sucessivos, descontinuos, um positivo e o outro negativo. A
fung@o que a raia desempenha no mito, segundo afirma o Autor, é parecida
com a dos elementos que se introduzem nos computadores modemnos e que se
podem utilizar para resolver grandes problemas, adicionando uma série de
respostas de «sim» e «n@o». Apesar de ser obviamente errado e impossivel
(dum ponto de vista empirico) que um peixe possa lutar contra o vento, dum
ponto de vista logico pode compreender-se por que razio se utilizam imagens
tiradas da experiéncia. Esta € a originalidade do pensamento mitoldgico -
desempenhar o papel do pensamento conceptual: um animal susceptivel de ser
usado, diz Lévi-Strauss, como um operador bindrio, pode ser, dum ponto de
vista 16gico, uma relagdo com um problema que também € bindrio; se o Vento
Sul soprar um em cada dois dias - «sim» um dia, «nio» o outro dia, e assim
por diante -, torna-se entdo possivel uma espécie de compromisso entre as
necessidades da Humanidade e as condigdes predominantes no mundo natural.
Dum ponto de vista cientifico, continua 0 Autor, a histéria nio é verdadeira;
mas pode entender-se esta propriedade do mito num tempo em que a cibernética
e 0s computadores apareceram no mundo cientifico, dando-nos o conhecimento
das operagdes bindrias, que jd tinham sido postas em prética de uma maneira
bastante diferente, com objectos ou seres concretos, pelo pensamento mitico.

A alterndncia, a oposi¢do, a simetria, etc., sugerem que a explicacio da
realidade se faca tendo por base este binarismo. Na verdade, a actividade do
espirito revela-se segundo pares de oposi¢des, tendo implicitos os sinais (+)
ou (-), para indicar o cardcter pertinente (marcado) ou nio pertinente (ndo
marcado) da oposicdo; utiliza, assim, oposi¢des de ordem qualitativa (seco/
himido, fresco/podre, etc.), formal (vazio/cheio, continente/conteddo, interno/
externo, etc.), espacial (alto/baixo, proximo/longinquo, etc.), temporal (rdpido/
lento, periddico/ndo periddico, etc.), sociolégico (endégamo/exégamo, aliado/
ndo aliado, etc.), cosmoldgico (céu/terra, sol/humanidade, etc.) retérico ou
metalinguistico (sentido préprio/sentido figurado, metonimia/metéfora, etc.). Por
1ss0 0 Autor escreve: “A igual distincia do ritual, o animal age os seus mitos,
0 homem pensa-os; e a universalidade do cédigo bindrio ndo € atestada senfio
no ponto em que essas orientagdes divergentes t€m a sua comum origem: num
codigo reduzido a sua mais simples expressio, isto é, A alternativa elementar
duma resposta por um sim ou por um ndo. No animal, esta alternativa
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comandada de fora age como o motor ou o inibidor duma consecucdo de
gestos pré-ordenados; no homem, ao contrdrio, o todo ou nada marca o limite
inferior em que se imobilizam e se anulam, sob o efeito duma paralisia ressentida
no organismo, o0s recursos dum jogo combinatdério cuja sede € o
entendimento”14,

Numa tal l6gica ndo pode ai haver igualdade; quer dizer, os “gémeos”
sdo desiguais embora soliddrios, nenhum elemento ou personagem triunfa com-
pletamente, nenhum cla vence o outro em tudo, e, nas comunidades, “ndo
pode haver igualdade verdadeira entre duas metades” - como escreveu em
Histoire de Lynx. Af 1€-se também: “Deste desequilibrio dindmico depende o
bom funcionamento do sistema que, sem isso, estaria a todo 0 momento
ameacgado de cair num estado de inércia. O que proclamam implicitamente
esses mitos, € que nunca os polos entre os quais se ordenam os fenémenos
naturais e a vida em sociedade - céu e terra, fogo e dgua, alto e baixo, perto
e longe, Indios e nio-Indios, concidadios e estrangeiros, etc., - poderdo ser
gémeos. O espirito esforca-se por acopld-los sem conseguir estabelecer entre
eles uma paridade. Porque sdo estes desniveis diferenciais em cascata, tais
como 0s concebe 0 pensamento mitico, que pdem em movimento a miquina
do universo15

Niao foi apenas a linguistica estrutural e a informdtica que mostraram
que a logica bindria, apesar da sua aparente rigidez, permite a descri¢do de
sistemas complexos; afirma entdo: “O binarismo estd, pois, no espirito porque
ele estd jd no corpo, e se ele constitui uma propriedade da nossa organizacio
nervosa e cerebral, ndo nos poderemos surpreender que ele fornega também o
denominador comum mais proprio para fazer coincidir experiéncias que
poderiam parecer superficialmente irredutiveis umas as outras”l6. Dai as
referéncias aos fisiologistas e anatomistas, que “mostram que o cérebro
funciona, talvez nao exclusivamente, mas em todo o caso muito largamente,
como uma mdquina bindria”, e ainda, que “a codificacdo que se efectua no
proprio nivel da sensibilidade € uma codificagdo bindria, e que assim, quando
utilizamos o binarismo, estamos talvez no ponto em que o contacto se pode
melhor fazer entre os proprios fundamentos do pensamento e da sensibilidade
e 0 seu exercicio”l7,

Na verdade, o binarismo surge na obra de Lévi-Strauss como uma
hipétese sedutora; o seu sucesso na fonologia foi notério, tendo-se ainda

14 HN, 611.

15 HIL,90-91.

16 “Entretien avec Claude Lévi-Strauss”, Magazine Littéraire, (58) Novembro 1971, p.24.

17 Cf.R. Bellour, “Entretien avec Claude Lévi-Strauss™, Claude Lévi-Strauss, Paris, Gallimard,
1978, p.180.
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estendido a cibernética. Dai que, em Histoire du Lynx, tenha insistido: “O
pensamento mitico opera por meio de oposi¢des e de cédigos. Contudo, a
no¢ao de oposicdo bindria, de que me acusaram de ter abusado, apenas
intervém na andlise dos mitos como 0 menor denominador comum dos valores
mutdveis que a comparagdo e a analogia adquirem. A oposi¢io bindria surge,
pois, sob modalidades muito diversas; simetrias, elas mesmas de varios tipos;
contradi¢do, contrariedade, valores relativos, figuras de palavras e de
pensamentos que sdo da ordem dos tropos, etc. Estes diferentes modos da
oposi¢do resultam de categorias heterogéneas. Além disso, nunca se apresentam
de forma abstracta e, de algum modo, no estado puro. Adquirem um aspecto
concreto no seio de codigos que servem para formular mensagens transponiveis
para os termos de outros c6digos, e que podem por sua vez transpor para o
seu sistema préprio mensagens recebidas pelo canal de cdigos diferentes”18.

Autonomia do discurso mitico

Em ordem & andlise estrutural dos mitos, deve reunir-se a maior
quantidade de informacdo com vista a encontrar diferentes versdes, e, cada
vez que numa versdo do mito aparece um pormenor que parece contrastivo
por relagdo com as outras versdes, € verosimil que a versio desviante tente
dizer o oposto duma versdo normal que existe algures, e geralmente nio muito
longe da outral9; por consequéncia, a andlise estrutural nio tende para indagar
a versdo origindria de um mito, pois este expressa-se pelo conjunto das suas
versdes ou variantes. Todas as versdes tém validade na andlise: nio hd versoes
privilegiadas; o mesmo dispositivo mental age em cada uma delas. E pelo
confronto duma pluralidade de versdes que se poderd apreender uma estrutura
comum, pelas diferencas que elas revelam.

Entdo a peculiaridade do mito, na tipologia dos modos de expressio
linguistica, estd no oposto da poesia: esta € uma forma de linguagem bastante
dificil de traduzir numa lingua estrangeira, e qualquer traducio arrasta neces-
sariamente multiplas deformacdes; ao invés, o valor do mito como mito persiste
apesar da pior das tradugdes, como que “deslocando-se” da sua base
linguistica; assim, “a substincia ndo se encontra nem no estilo, nem no modo
da narra¢do, nem na sintaxe, mas na histéria que af é narrada”. Qualquer que
seja a ignordncia da lingua e da cultura acerca da populacio onde o mito foi

18 HL, p.249.Conforme declaragio do Autor, em entrevista queseseguiu apublicagdodolivro,
trata-se da ultima obra que dedica aos mitos amerindios, bem como a questoes de tipo etnolégico
(cf. Le Nouvel Observateur, (1400) 5-11 Setembro 1991, p-94.

19 RE, 148.
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recolhido, um mito € apreendido como mito por qualquer leitor e em qualquer
parte.

Importa salientar ainda que os mitos ndo tém autor; desde o instante em
que sdo percebidos como mitos, e qualquer que tenha sido a sua origem real,
existem incarnados numa tradi¢cdo, em virtude do suporte irracional que
prevalece entre as circunstancias da sua criacdo, que sdo colectivas, € 0
regime individual da sua enunciagdo20. A objec¢des de alguns filélogos, que
alegavam o facto de se servir por vezes de tradugdes, Lévi-Strauss responde
que ndo existem textos originais, mas que todo o mito € por natureza uma
traducio de outro mito e que tem origem num outro mito, proveniente duma
populacdo vizinha ou mesmo estrangeira, ou num mito anterior da mesma
populacdo, ou mesmo contemporaneo (pertencendo a uma outra subdivisdo
social — cla, subcld, linhagem, familia), que um auditor se esforca por valorizar,
traduzindo-o & sua maneira na linguagem pessoal ou tribal, ora para se apropriar
dele, ora para o desmentir, portanto para o alterar: “Compreende-se logo
porque nio era absolutamente essencial, para a grosseira decifracdo que eu
pretendia realizar, que os mitos fossem abordados no texto original e nao
numa traducio ou série de traducdes”2!. Nenhuma versdo detém o primado
da validade: “Poder-se-ia dizer, escreve Lévi-Strauss, que a ciéncia dos mitos
€ uma anacldstica, tomando este velho termo no sentido amplo autorizado
pela etimologia e que admite na sua defini¢do o estudo dos raios reflectidos
com o dos raios refractados”22. Deste modo, o estudo filologico dos mitos ndo
constitui um preliminar imprescindivel; pela sua natureza diacritica, cada
uma das suas transformagoes resulta duma oposi¢do dialéctica com uma outra
transformagdo, sendo da sua propria esséncia a natureza tendencial para a
transformagdo ou oposi¢do. Do ponto de vista empirico, qualquer mito €
simultaneamente primitivo por rela¢do a si mesmo, derivado por relagdo com
outros mitos; inscreve-se, assim, ndo apenas numa lingua e numa cultura, mas
no ponto de articula¢do desta com outras linguas e outras culturas?3.

20 Cf. CC, 25-26.

21 HN, 576. Tal ndo impede o autor de acrescentar que um conhecimento da lingua original
(supondo que se estd na posse do texto), ou o estudo filolégico, nio venha a precisar e a enriquecer
sentidos, corrigirerros, aprofundar e desenvolvera interpretagio; todavia, adquiridos tais progressos
erectificagGes, chegar-se-4 a conclusio que, exceptuando casos particulares, o estudo filol6gico trard
a andlise do mito dimensdes suplementares, mais volume e relevo, mas nio afectara o contetido
semantico: o contributo serd, afinal, mais de ordem literaria e poética.

22 CC, 13.

23 Cf. HN, 576.Lévi-Strauss diz ainda: «Le mythe n’est donc jamais de sa langue, il est une
perspective sur une langue autre, et le mythologue quil’appréhende a travers une traduction ne se
sent pas dans une situation essentiellement différente du narrateur ou de I’auditeur du cru. J’avais
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Acresce que a relativa autonomia que um conjunto de mitos adquire, é
ainda sustida por um conjunto de propriedades: primeiramente, a repetigdo,
pois no discurso mitico faz-se uso frequente duma mesma sequéncia em
diferentes mitos; as cadeias sintagmadticas, tomadas isoladamente, carecem de
sentido, mas adquirem-no pelo facto de se oporem: a significacdo reside na
relagdo que integra simultaneamente varios mitos ou partes dum mesmo mito,
manifestando-se conjuntamente como pares opositivos dum mesmo grupo de
transformagdes24. Também as permutagées sdo um tipo de combinatéria que
evidenciam a estrutura transformacional da mitologia; podem, pois, ordenar-se
todas as variantes conhecidas dum mito, formando uma espécie de grupos de
permutagoes, susceptiveis de facultarem uma estrutura simétrica mas inversa
entre si25. Se é certo que a série completa das variantes, isto €, do grupo de
transformagdes, estd organizada como um grupo de transformagées,entio
nao serd dificil descobrir a lei do grupo. Quaisquer que sejam as precisdes e
modificacdes que deverdo ser trazidas a férmula que se segue, parece certo
que qualquer mito, considerado como o conjunto das suas variantes, €, segundo
Lévi-Strauss, redutivel a relagdo canénica do tipo:

5Fx(a) : Fy(b) = Fx(b) : Fa-1(y)

0 que significa, que, dados simultaneamente dois termos ¢ e b e duas
fungdes x e y destes termos, se afirma que existe uma relagio de equivalén-
cia entre duas situagdes, definidas respectivamente por uma inversio dos
termos e das relagées, sob duas condigdes: 1* que um termo seja substituido
pelo seu contrdrio (na expressdo acima: a e a-1); 2* que uma inversio
correlativa se produz entre o valor da funcao e o valor do termo de dois
elementos (na expressdo: y e a )26. Com efeito, o sistema mitico caracteriza-
se por incessantes transformagdes que operam, quer dum nivel a outro do

relevécetaspectdes le début demes recherches en soulignant que “la substance du mythe nesetrouve
nidans lestyle, nidans lemode de narration, ni dans la sintaxe, mais dans I ’histoire queyestracontée”
(HN, 577; atltimareferéncia feita pelo autor é de AS, 232).

24 Cf.CC, 313-314. 25 Cf.Cf.AS, 248.

26 Cf.AS,252-253. Lévi-Strauss advertia anteriormente: «Dans |’ état actuel des recherches, on
devrase contenterici d’indications trés approximatives» (AS, 252). Contudo, onze anos mais tarde,
em Dumiel aux cendres, citaamesma férmula, acrescentando: “Il convenait de la citer au moins une
fois pour qu’on se convainque que depuis lors, ellen’a pas cesséde nous guider” (MC, 212); arepeti¢io
daférmulareforga, além disso,a tese dacontinuidade metodolgicadocon junto dasuaobra, contestada
por alguns autores.

Aoinvésde Mythologiques, Lévi-Straussrecorre,em La potiére jalouse [capts. IV, IX, XT, XII]
e em Histoire de Lynx [pp.135-136, 139-140, 179 s.] & férmula candnica. A questdo que se pode
levantaré ados efeitos retéricos dasuaaplicagio, ou se efectivamente ela confere ao conjuntodateoria

um acréscimo de rigor pelo pendor de formalismo atribuido, isto é, com eficicia do ponto de vista
heuristico.
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mito, duma variante a outra, dum mito a outro; neste sentido, o mito desenvolve-
se como uma espiral: 0 seu crescimento é continuo, enquanto a sua estrutura
¢ descontinua; por isso, Lévi-Strauss acrescenta que “o mito é um ser verbal
que ocupa, no dominio da fala, um lugar compardvel ao que equivale ao cristal
no mundo da matéria fisica. Por relacdo com a /ingua, por um lado, com a
fala, por outro, a sua posi¢ao seria andloga a do cristal: objecto intermedidrio
entre um agregado estatistico de moléculas e a propria estrutura molecular27.
E para ilustrar este processo que Lévi-Strauss gosta de recordar o mecanismo
do caleidoscOpio; pretende ilustrar a actividade dindmica que um grupo de
transformagOes desenvolve, a0 mesmo tempo em equilibrio precdrio e em
tensdo com outras variantes ou grupos dessa mesma actividade.

Por outro lado, a redundancia € também um fenomeno proprio da
16gica mitica, porquanto “designa os aspectos da mensagem predeterminados
pela estrutura do codigo, e subtraidos por este facto a escolha livre do emissor”.
Toma-se indispensdvel para que exista linguagem; com efeito, da imensa
gama de combinacdes possiveis a sociedade retém algumas que institui em
codigo. Nao se pode fazer a gramdtica da mitologia sem esta se estribar no
seu cardcter fechado: “a terra da mitologia é redonda” - afirma Lévi-Strauss28.
Uma mesma populagio ou populagdes vizinhas (pelo territdrio, lingua ou cultura)
elaboram mitos que versam sistematicamente este ou aquele problema,
considerando, variante ap6s variante, diversos modos concebiveis de o resolver;
se 0os mitos duma sociedade autorizassem todas as combinacdes possiveis, 0
conjunto delas tornar-se-ia uma linguagem desprovida de redundincia; se
qualquer combinagao tivesse a mesma significacdo que qualquer outra (e isto
levado as udltimas consequéncias), poder-se-ia dizer fosse o que fosse com
cada uma: a mitologia reduzir-se-ia a uma glossolalia. “A redundincia, longe
de ser dada no contetido do mito, como frequentemente se julga, manifesta-se
no termo duma redugdo ou duma critica, as quais a estrutura formal de cada
versdo serve de matéria-prima, somente trabalhada pela confrontacdo metddica
do contetdo e do contexto”29. Os mitos sdo traduziveis uns nos outros, do
mesmo modo que uma melodia € apenas traduzivel numa outra, que preserve
com ela relagdes de homologia: pode-se transcrevé-la num tom diterente,
converté-la de maior em menor, e inversamente, agir sobre parimetros que
transformem o seu ritmo, a sua carga emotiva, os desniveis relativos entre as
notas consecutivas.

Acerca do interesse metodolégico desta famosa férmula, cf. J. Petitot, “Approche
morphodynamique de la formule canonique dumythe”,L’ Homme, (105-107) 1988, pp. 24-50, bem
como A. Coté, “L’instauration social: duschéme canonique a laformule canonique”, Anthropologie
et Sociétés, 13 (3) 1989, pp. 25-36.

27 AS, 254. 28 OMT, 160, nota 1. 29 CC, 340; cf. tb. pp. 338-340.
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Na mitologia, “cada matriz de significacdes remete para uma outra
matriz, cada mito para outros mitos. E se se pergunta para qual dltimo significado
remetem essas significacOes que se significam uma a outra, mas de que
importa bem que afinal de contas e todas conjuntamente se refiram a alguma
coisa, a Unica resposta que sugere este livro € que os mitos significam o
espirito, que os elabora por meio do mundo de que ele mesmo faz parte.
Assim podem ser simultaneamente engendrados, os préprios mitos pelo espirito
que os causa, € pelos mitos, uma imagem do mundo j4 inscrita na arquitectura
do espirito 30, Deste modo, e novamente, “a terra da mitologia é redonda”.

3. Uma sintaxe indissociavel da semantica

Uma metodologia ndo formalista do sentido

Que as informac¢des de ordem histérica, ecoldgica e sécio-econdmica,
recolhidas no terreno ou por documentos, sio um valioso instrumento analitico,
com especial incidéncia nas articulagdes do mito, tendo em conta os diversos
niveis das vdrias versdes, mostra-o Lévi-Strauss em La Geste d’ Asdiwal31 -
uma andlise acerca das diversas versoes de um mito Tsimshiam da Colombia
britinica; resulta dai ndo s6 uma melhor compreensio dos mitos, como também
se clarifica como estes podem esclarecer aspectos obscuros do sistema social
em que se inscrevem.

A andlise do mito faz-se também por segmentos, atribuindo-se-lhes
valores semanticos sem relagdo directa com a ordem da narrativa, sendo a
distribui¢do desses valores feita segundo uma série de eixos e segundo uma
multiplicacdo dos planos de significacdo onde eles simultaneamente funcio-
nam; todavia, todas essas operacdes que vao configurar a armadura mitica,
isto €, a rede de oposicdes e de paralelismos que regem em homologia uma
pluralidade de c6digos, apenas se tornam possiveis pelo conhecimento preciso
e completo do contexto cultural e etnogrifico: dados relativos a geografia

30 CC, 346.

31 PublicadonoAnnuaire (1958-1959) da Escola Praticade Altos Estudos (sec¢io de Ciéncias
Religiosas), foi novamente publicado em Les Temps Modernes, (179), Marco 1961; é finalmente de
novo incluido em ASD, no cap. IX (pp. 175-223), seguido de um “Post-Scriptum« (pp. 223-233).
Lévi-Straussrefere-se-lhe denovo,em RE (pp.221-232). O autor afirma que “La Geste d’ Asdiwalk,
dos Indios Tsimshiam, é conhecida por quatro versdes recolhidas por Franz Boas. Nas nossas
referéncias tivemos em conta o texto de ASD.
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(fisica e humana), a ecologia, os deslocamentos proprios das estacOes, as
realidades técnicas e econdmicas, as estruturas sociais, instituicoes das relagdes
de parentesco, as crengas e praticas religiosas, constituem o horizonte semantico
do mito, que funda as oposi¢des pertinentes aos diferentes niveis, permitindo
determinar os seus multiplos codigos: geogréfico, tecno-econémico, socioldgico,
cosmoldgico32.

Poder-se-4 invocar aqui uma afinidade com a perspectiva marxista que,
segundo a interpretacdo althusseriana, sustenta a tese da autonomia relativa
das superstruturas; Lévi-Strauss observa que muitas vezes ndo tem sido sufi-
cientemente tido em conta que o sistema mitolégico detém uma autonomia
relativa que ndo resulta de relagdes rigidas entre os vdrios niveis33; por
conseguinte, o procedimento estruturalista, apesar de conferir preeminéncia a
sintaxe, procura ndo substimar o nexo profundo que o vincula aos diversos
niveis sociais.

Neste sentido, hd um duplo duplo determinismo actuante no mito: um
que o liga a sucessao das versdes, outro que actua duma forma dalgum modo
transversal, de ordem infra-estrutural, que, impondo modificagdes, reorganiza
0 sistema; em suma: a situacdo real de base social condiciona o sistema
mitoldgico, mas este actua também em forma de resposta, de argumentacao,
de negacio, de disfarce ou legitimagdo. Os eventos histricos e os dados
empiricos sdo escolhidos muitas vezes porque s3o conformes as exigéncias do
sistema; mas, outras vezes, sao rejeitados ou transformados logicamente na
sequéncia de tais exigéncias; dai que Lévi-Strauss afirme: «os mitos nada
dizem que nos instrua acerca da ordem do mundo, da natureza do real, da
origem do homem ou do seu destino. Nao podemos esperar deles qualquer
complacéncia metafisica; eles nio virdo em auxilio de ideologias extenuadas.
Ao contrdrio, 0s mitos ensinam-nos muito sobre a sociedade de que provém,
ajudam a desvendar os reconditos do seu funcionamento, esclarecem a razao
de ser de crengas, costumes e instituicdes, cujo enquadramento parecia a
primeira vista incompreensivel»34. Se a relagdo do mito com o dado €

32 Cf. J.-P. Vernant, Mythe et société en Gréce ancienne, Paris, Maspero, 1979, pp.240-241.
Segundo opina Vernant, essa analise exibe um granderigor, tendo em conta a vida social e material
referente ao contexto do mito.

33 Cf., entre varias referéncias, CC, 338.

34 HN, 571. Acontece mesmo que um contexto socio-econdmico ji inexistente possa ser
conservado no mito; na verdade, pertence também a fun¢ido do mito colmatar fendas, superar
contradi¢des no imagindrio, através de adapta¢des num sistema que constantemente tende ao
equilibrio. Estaabordagem com algumaafinidade marxista, é janotéria em La Pensée Sauvage,onde
o estudo dos mitos € visto como um dos campos em que se manifesta a universalidade do principio
de isomorfia,de modo a estabelecerrelagdes de homologiaentre as condi¢des sociais, oumelhor, no
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incontestdvel, ndo o € sob a forma de re-presentagdo: ela é de natureza
dialéctica, e as instituicOes descritas nos mitos podem até ser inversas das
instituicoes reais.

A ordem da narrativa

A gesta de Asdiwal desenvolve-se segundo uma série de oposigdes,
que se vao entrelacando desde o inicio: mae/filha, mais velha/mais jovem, rio
acima/rio abaixo, Oeste/Este, Sul/Norte; a primeira aventura do herdi
desencadeia a oposicdo céu/terra, alto/baixo, homem/mulher, endogamia/
exogamia; porém, no segundo casamento, temos as oposicdes caga terrestre/
caga maritima, terra/dgua; no ultimo, a referéncia desloca-se dos povos da
costa para os das ilhas; enfim, o herdi, tendo removido escolhos intransponiveis
com facilidade, debate-se no final com obstdculos de superagdo irriséria, mas
que enfrenta cada vez com maior dificuldade.

A narrativa pode condensar-se nos seguintes desenvolvimentos essenciais:

1. Inicia-se com a fome do Inverno, no vale do rio Skeena. Mae e filha, cujos maridos
pereceram devido a fome, anseiam pelos tempos em que viviam em conjunto, quando a
alimentagdo ndo rareava; tendo enviuvado, pdem-se a caminho: partem do Este e do Oeste,
uma rio acima e a outra rio abaixo do gelado Skeena, e encontram-se a meio caminho.

2. Durante a noite, um desconhecido de nome Hatsenas (termo que designa, em
tsimshian, “pdssaro de bom agoiro”) visita a jovem vilva; gragas a ele as mulheres comegam
a encontrar comida com regularidade; tornando-se a mais jovem a esposa deste misterioso
protector, tem um filho, a que chamam Asdiwal, cujo crescimento € sobrenaturalmente acelerado
pelo pai, que o presenteia ainda com vérios objectos mégicos: arcos e flechas infaliveis na caga,
langa, cesto, pranchas para a neve, capa e chapéu, que servirdo ao herdi para transpor todos os
obstdculos, para se tornar invisivel, e para produzir uma provisdo inesgotdvel. Hatsenas
desaparece e a mais velha das duas mulheres morre.

3. Asdiwal e sua mae prosseguem a caminhada para Oeste, instalando-se junto da
terra natal desta (Gitsalasert, “na garganta do Skeena”). Um dia, uma ursa branca desce o
vale. Atacada por Asdiwal, ela empreende a ascensdo numa escala vertical, enquanto ¢ seguida
pelo herdi até ao céu, que se apresenta como um vasto prado verde e florido: a ursa atrai-o a
morada de seu pai, o Sol, quando ela se revela entdo como sendo uma graciosa rapariga, a
Estrela da Tarde. Como Asdiwal, gragas ao seu equipamento magico, triunfa numa série de
provagdes insuperaveis, o Sol consente no seu casamento com a Estrela da Tarde. No entanto,
como Asdiwal sente saudades de sua méae, o Sol permite a sua vinda a terra, acompanhado da
esposa, generosamente providos de comida, o que lhes proporciona um acolhimento bem
reconhecido, dada a fome do Inverno entretanto existente.

4. N@o obstante as adverténcias repetidas da esposa, Asdiwal engana-a com uma
conterranea; sentida, Estrela da Tarde parte, seguida de seu marido choroso; a meio caminho

sentidodedefinirumaleide equivalénciaentre contrastes significativos que se situam em vérios planos,
entreosquais o técnico, oeconémicoe social, mas igualmente o geografico, meteoroldgico, zoolégico,
botanico, o ritual e religioso, o filoséfico (cf. PS, 123).
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entre o céu e a terra, Asdiwal é fulminado por sua mulher, que desaparece; ele morre, mas
depois é ressuscitado por seu sogro celeste, e vivem novamente juntos até que de novo
Asdiwal volta a sentir nostalgia pelos lugares da terra.

5. De regresso, toma conhecimento da morte de sua mie, e segue rio abaixo, pois ji
nada af o prende. Chegado  aldeia de Ginaxangioget (uma das nove principais terras dos
Tsimshian), seduz e casa com a filha do chefe local. No inicio s@o felizes e Asdiwal caga
juntamente com os quatro cunhados, sempre coroado de sucesso, gragas aos seus objectos
magicos.

6. Na Primavera seguinte, toda a familia se desloca para o rio Nass; af, Asdiwal desafia
os cunhados a mostrarem que a respectiva caca maritima é melhor que a sua caca terrestre.
Asdiwal ganha, voltando da montanha com quatro ursos, enquanto os cunhados voltam de
mios vazias. Humilhados com a derrota, abandonam Asdiwal, levando consigo a irma.

7. E acolhido por desconhecidos vindos de Gitxatla, que se dirigem para a pesca no
Nass: sdo novamente quatro irmios e uma irmd, com quem Asdiwal acaba por casar. Chegados
ao rio Nass, vendem bastante carne fresca e salmio aos Tsimshian famintos; apés uma boa
temporada de pesca, regressam 2 sua terra, onde Asdiwal € pai dum rapaz. Um dia vangloria-
se de ser melhor que os cunhados na caga a foca em alto mar; novamente, gragas aos seus
objectos magicos, faz uma pesca milagrosa, num recife, enquanto os cunhados, vexados, o
abandonam sem comida e sem fogo. Surge uma tempestade e o rochedo & varrido pelas vagas;
é com o auxilio de seu pai que Asdiwal, transformado em péssaro, se mantém acima das vagas
sobre os seus objectos magicos.

8. Passada a tempestade, Asdiwal esgotado, adormece. Um rato acorda-o e condu-lo a
morada subterrinea das focas (leGes marinhos) que ele feriu mas que se julgam vitimas duma
epidemia, pois as flechas eram invisiveis. O herdi extrai as flechas e cura-as, pedindo-lhes em
troca que lhe assegurem um retorno seguro; infelizmente, as embarcacGes das focas, que
consistem nos seus estdmagos, estio fora de hipotese, perfuradas que estavam pelas flechas
do cagador. O rei das focas empresta-lheso seu proprio estdmago como barca desde que lho
envie sem demora. Arribando a costa, o herdi encontra sua esposa inconsoldvel, acompanhada
pelo filho. Com a ajuda desta boa esposa mas mé irmd (que realiza os ritos indispensaveis
para o efeito), provoca o naufrigio dos cunhados.

9. Assaltado de novo por irresistivel nostalgia dos seus lugares de infancia, abandona
a esposa e volta para o vale do Skeena. Fixa-se em Ginadios, onde se lhe vem a juntar o filho
a quem passa o arco e as flechas magicas e recebe dele um cio. Chegado o Inverno, Asdiwal
parte para a caga na montanha, mas, tendo-se esquecido das pranchas de neve, nao pode subir
nem descer, transformando-se em pedra com a sua langa e o c@o, podendo ser vistos sob essa
forma no cimo da grande montanha do lago de Ginadéos (de git “gentes”, na “de”, doiks

“corrente rédpida”, nome duma torrente que se precipita no Skeena)35.
Horizonte semantico do mito

Na sua andlise, Lévi-Strauss mostra como no mito se inscrevem quatro
niveis de referéncia - geogréfico, tecno-econdmico, sociolégico e cosmoldgico;
os dois primeiros ilustram a realidade com exactiddo, o quarto afasta-se dela,
enquanto o terceiro entrelaca institui¢des reais e imagindrias.

85 Cf.ASD, 178-182. A divisdo por nlimeros é nossa, onde omitimos, em virtude do objectivo
que aqui interessa, alguns pormenores.
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O quadro geogrifico situa-se, no inicio, o vale do Skeena; as duas
mulheres partem das suas aldeias, uma rio acima e a outra rio abaixo,
encontrando-se a meio caminho. Apds a morte da mée, a jovem e o filho
fixaram-se na aldeia natal (do pai, onde a mie havia vivido desde o casamento
até a viuvez); af se situa o episodio da visita ao céu de Asdiwal. Com a morte
da mie, Asdiwal continua a dirigir-se para o lado de baixo do rio, isto &, para
Oeste, onde se casa. Depois, Asdiwal parte com a familia em direc¢do do
Nass, do Sul para o Norte, para a pesca, e depois para Sudoeste, para a caga
as focas. Finalmente, o her6i volta do Oeste para Este, novamente para o rio
Skeena. Indicam-se, pois, 0s rumos da bissola e os lugares mais importantes
da migracdo tsimshiana.

A infra-estrutura econdmica é também descrita com realismo. A fome
invernal com que se inicia a narrativa era sentida pelos indigenas no periodo
que vai da dltima metade de Dezembro até a primeira metade de Janeiro. H4
uma elaboragio dos temas decorrentes dos ritmos da fome e da abundancia,
que respondem de modo fiel a realidade econémica da vida dos Tsimshian;
assim, a fome provoca o movimento, a saciedade a estabilidade. Quando
Asdiwal contrai o primeiro casamento terrestre, apresenta-se uma nova série
de oposicoes: caca na montanha e caga maritima: terra/mar. As variacdes de
estacOes Vo a par com outras oposi¢des ndo menos reais, especialmente essa
entre cagador em terra e cagador no mar.

Jd a nivel dos aspectos socioldgicos, a descri¢do torna-se mais livre;
nao se trata jd dum quadro fiel, documentdrio da vida real indigena, mas dum
género de contraponto que ora acompanha a realidade, ora parece afastar-se
dela, ora volta a manifestd-la. A sequéncia inicial do mito evoca condicdes
sociol6gicas definidas; constata-se que mée e filha se separam pelo casamento
da segunda e, desde entdo, cada uma reside com o marido na aldeia deste.
Reconhece-se uma sociedade onde, embora a filiacio seja matrilinear, a
residéncia € patrilocal: a mulher vai habitar na aldeia do marido e as criangas,
embora pertencendo ao cld da mae, sdo educadas em casa do pai e ndo junto
de parentes maternos. Tal era a situagdo dos Tsimshian, como refere Lévi-
Strauss. Ora, no mito, este modo patrilocal de residéncia encontra-se
bruscamente abolido pela fome, que separa as duas mulheres das suas
obrigagdes respectivas e que, tendo enviuvado, se juntam de novo (de modo
significativo) a meio caminho; o acampamento, junto duma 4rvore, nas margens
do rio gelado, oferece uma imagem dum modo matrilocal de residéncia, isto é,
estabelece a «residéncia matrilocal de tipo mais simples, mie e filha». Esta
inversdo, apenas esbogada, € tanto mais significativa, quanto 0s casamentos
subsequentes vao ser matrilocais, isto €, contrarios ao tipo real. Considera-se
matrilocal o primeiro casamento de Hatsenas com a mais jovem das mulheres:
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igualmente matrilocal o casamento celestial de Asdiwal com a Estrela da
Tarde, assim como os casamentos humanos de Asdiwal, até regressar da
estdncia das focas, quando a sua esposa atraicoa os irmdos; portanto, Lévi-
Strauss considera que os casamentos de Asdiwal sdo matrilocais até ao final.
Todavia, logo se inverte a pauta e triunfa o patrilocalismo, quando Asdiwal
abandona a esposa, volta para a sua terra, subsistindo apenas a associacao
entre pai e filho. O mito comega com a reunido duma mae e da filha, na falta
dos seus aliados ou parentes paternos, € 0 mito termina com a reunido dum pai
e do filho, apartados dos aliados ou parentes maternos36.

Tal como, do ponto de vista socioldgico, a ordem inicial e a final consti-
tuiam uma oposi¢do, o mesmo se verifica do ponto de vista cosmoldgico,
acerca das duas viagens fantdsticas do her6i, que intercalam o seu périplo
efectivo: a primeira leva-o ao céu, 8 morada do Sol, que primeiramente demanda
a sua morte, consentindo depois na sua reapari¢do; a segunda, refere-se a
estincia subterrnea das focas, que ele mesmo feriu ou extinguiu, mas a quem
0 herdi cuida depois em assistir ou curar. A primeira viagem culmina com um
casamento matrilocal e atesta um desvio exogdmico mdximo (entre um ser
terreno e uma criatura celestial); este casamento, porém, vird a ser rompido
pela infidelidade de Asdiwal com uma conterrinea, que € 0 esbo¢o de casamento
que, se tivesse ocorrido, neutralizaria, se assim se pode dizer, 0 matrilocalismo
(marido e mulher com a mesma residéncia) e caracterizar-se-ia por uma
endogamia maxima (casamento no interior da aldeia). A segunda viagem do
herdi ao reino subterrdneo das focas, ndo dd lugar a um casamento; todavia,
esta visita determina uma inversdo da tendéncia matrilocal dos casamentos
sucessivos de Asdiwal, desligando a terceira mulher dos irmaos, o proprio
her6i da mulher, o filho de sua mae, subsistindo entdo apenas a associacio
entre pai e filho37.

Como vimos jd, Lévi-Strauss distingue as sequéncias, isto €, 0s acon-
tecimentos que se sucedem na ordem diacrénica, dos esquemas, isto €, a
estrutura conceptual através de oposicOes bindrias; faz um inventdrio dos
vdrios esquemas que constituem o mito: assim, o geogrédfico, o cosmoldgico, a
integracdo, o socioldgico, o tecno-econdmico, a integragdo global; os dois
primeiros sdo integrados num terceiro, que consiste em vdrias oposi¢oes bindrias,
todas insuperdveis para o herdi, embora esse desequilibrio se vd suavizando:
as oposicdes iniciais: alto/baixo, e: cimo/vale, sdo «verticais», e decorrem do
esquema cosmoldgico; as duas oposi¢oes médias: dgua/terra, e: caca maritima/
cacga na montanha, sdo «horizontais» e decorrem do esquema geografico; mas

36 Cf.ADS, 188, 186-189.
37 Cf.ASD, 188-189.
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a dltima oposi¢do, que € também a mais restrita - cimo/vale - associa as
caracteristicas proprias dos dois esquemas precedentes: «vertical» pela sua
forma, mas «geografico» pelo seu conteido. O fracasso final de Asdiwal, que
o deixa bloqueado a meia altura, adquire uma triplice significa¢do: geogréfica,
cosmoldgica e 16gica3s,

A técnica por meio da qual se reduzem as oposi¢cOes € a inversdo e o
paradoxo. A primeira fase do mito opde céu e terra, Sol e humano terrestre.
Asdiwal rompe a harmonia estabelecida entre os dois elementos: primeiramen-
te sente nostalgia; depois, jd na terra, trai a esposa celestial com uma
conterranea e, depois, no céu, volta a sentir nostalgia. Deste modo, todo o
episodio celestial termina numa posi¢do negativa. Na segunda fase, quando
Asdiwal contrai o primeiro casamento terrestre, apresenta-se uma nova série
de oposigOes: caca na montanha e caga maritima: terra e mar.

Asdiwal ganha a contenda como cacgador terrestre e, por isso, €
abandonado pelos irmdos da esposa; depois, um novo casamento vincula-o
com os habitantes da ilha, surgindo a mesma oposi¢io entre terra € mar: €
num bote, no mar, que Asdiwal deve abandonar na tltima etapa da caca, para
subir ao recife rochoso. Vistas conjuntamente, estas duas fases podem dissociar-
se numa série de mediacdes entre opostos ordenados: acima/abaixo, dgua/
terra, caga maritima/caca terrestre.

Por outro lado - qual paradoxo -, o grande cagador terrestre quase
morre num pequeno rochedo semi-submerso; o rei das montanhas (em dialecto
do Nass, Asdiwal diz-se Asi-hwil, que significa «o que transpde montanhas»39)
€ bloqueado por uma irrisdo de montanha; o mestre da caga, cagador de ursos,
vai ser salvo por um rato, irrisdo da caca; este leva-o a empreender uma
viagem subterrinea, tal como 0 urso (caca suprema) o levara a uma viagem
celeste; 0 que matava animais, cura-os depois; o grande provedor de comida,
acolhe-se no estdbmago duma foca - o maior paradoxo. No final, Asdiwal
novamente cagcador nas montanhas, fica imobilizado quando ndo estd nem
acima nem abaixo, e converte-se em pedra - a expressdo extrema da sua
natureza terrestre40. Assim se manifesta a estrutura simétrica que é elaborada
nos mitos.

38 Cf.ASD, 195. Etil consultar os diagramas que o Autor apresenta na sua anélise, que tornam
mais manifestas essas oposig¢des.

39 Cf.ASD, 192.

40 Mais tarde, em RE, Lévi-Strauss volta a este mito e diz: “N&o hd muito mostrei que todas
as versoes tsimshian do mito de Asdiwal apresentam modalidades diversas da comunicacio:
indiscri¢do, como excesso de comunicagdo com outrem; mal entendido, comodefeito de comunicagio
também com outrem; esquecimento, como defeito de comunicagdo consigo mesmo; e talvez nostal-
gia, como excesso de comunicagido consigo mesmo” (RE, 230-231).
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Vai-se tornando visivel que ndo interessa simplesmente uma andlise da
estrutura oposicional dos diversos elementos formais do mito: a andlise insere-
se num contexto social, apresentando portanto valor sociolégico. A comparagao
da arquitectura 16gica, com as oposigdes desenvolvidas na ordem da narrativa,
inserem-se numa interac¢io em que o pensamento simbolico se revela actuante
mas tendo em conta as contradigdes sociais.

O jogo das variantes

A comparagio com desvios surgidos entre versdes, ajuda a esclarecer
a mensagem mitica. Numa versdo recolhida por Boas, aparece um novo
personagem - Waux -, filho do segundo casamento de Asdiwal4l. Na ordem
cronoldgica, as suas aventuras constituem sequéncias suplementares; ora estas
sequéncias posteriores organizam-se segundo esquemas que sdo, a0 MesmMo
tempo, homdélogos dos descritos e mais explicitos que eles; tudo se passa
como se a narrativa aparente (as sequéncias), chegando ao seu termo,
tendessem a aproximar-se do conteddo latente do mito (os esquemas). Esta
convergéncia tem uma certa analogia, segundo Lévi-Strauss, com a que 0
auditor experimenta ao ouvir os acordes finais duma sinfonia42.

1. Quando a segunda mulher de Asdiwal (a sua primeira mulher terrestre) teve um
filho, este foi chamado Waux (que quer dizer “muito 4gil”); como seu pai, ele é também um
bom cacador. Pai ¢ filho amavam-se ternamente € cagavam sempre em conjunto.

2. Antes de morrer, a mie casou-o com uma prima e o jovem casal vivia feliz, enquanto
Waux continuava as suas exploragdes na caga, com o seu pai, por vezes na companhia da
mulher, de quem teve gémeos. Pouco depois, os filhos acompanhavam-no a caga, como ele
fizera outrora com Asdiwal.

3. Um dia vai & caca na montanha, munido com todos os objectos magicos herdados do
pai, mas esquece-se da lang¢a. Surpreendido por um tremor de terra, Waux procura debalde
fazer compreender a mulher, que ele vé no vale, que a sua assisténcia ritual é necessaria.

4. Pede-lhe, gritando, que faga um sacrificio de gordura para apaziguar os poderes
sobrenaturais. A mulher nio compreende bem, interpelando o marido se deve comer gordura.
Waux resignado, consente, e ela empaturra-se de gordura e dgua fresca, até estalar, transformando-
se num silex (vegetacio abundante nessa regido). Waux privado da langa que lhe permitia

fender as rochas, petrificou-se. «Eles estdo 14 ainda hojc»43.

Notam-se algumas substituicdes significativas por relagdo a versdo de
referéncia. Asdiwal tem um dnico filho (em verdade, dois filhos tnicos, de

41 Cf. ASD, 198ss. 42 Cf.ASD, 198. 43 Cf.ASD, 198-199.
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dois casamentos sucessivos, mas que sio confundidos num s6, na narrativa),
enquanto Waux tem gémeos. Como Asdiwal, Waux ¢ finalmente petrificado
na sequéncia do esqupcimen}o dum objecto magico, mas é alterada a identidade
do ObJCCFO; em Asdiwal, s30 as pranchas para a neve, com Waux é a lanca.
Estes objectos mdgicos s30 0s instrumentos de mediacdo que o herdi havia
recebido do pai misterioso, Hatsenas. Todavia também aqui hd uma gradagio:
as pranchas para a neve servem para escalar e descer as rampas mais
Ingremes; 4 lanca permite a passagem directa através de paredes rochosas. A
langa € assim um meio mais radical que as pranchas, as quais se ajustam ao
obsticulo em vez de o abolir. O mediador mais fraco perde o instrumento de
media¢do mais forte; a sua eficdcia estd portanto duplamente enfraquecida.

' A histéria de Waux procede, pois, por regressdo dialéctica; mas noutro
sentido marca uma progressao: com esta variante fecha-se uma estrutura que,
dalgum modo, havia permanecido aberta. Por outro lado, a mulher de Waux
morre de replecdo; € o fim duma narrativa cujo infcio nos apresentava a mie
de Asdiwal atormentada pela fome. A fome punha-a em movimento, agora o
abuso de comida imobiliza a mulher de Waux. As duas personagens da
sequéncia inicial eram as duas mulheres fora dum casal, ndo alimentadas e
deslocando-se, as da sequéncia final constituem um casal, 0 que alimenta
.(incompreendido), a outra demasiadamente alimentada (porque incompreensiva),
igualmente imobilizados apesar desta oposi¢do (mas talvez também por causa
da complementaridade negativa que ela exprime).

A transformag¢do mais importante é representada pelo casamento de
Waux. Asdiwal havia contraido casamentos em série, Sempre sem sucesso;
ndo chega propriamente a escolher entre a esposa sobre-humana e a alded
conterrinea; ¢ abandonado pela sua esposa tsimshiana. A sua mulher gitxalta
€-lhe fiel, a ponto de trair 0s irmdos; mas € ele que depois a abandona. Acaba
os seus dias com o filho, como um celibatdrio. Ao contririo, Waux casa-se
uma s0 vez, mas este casamento vai-lhe ser fatal; trata-se dum casamento
tsimshian aprovado, com 0 patrocinio da mie, ao contrdrio dos casamentos
aventureiros de Asdiwal, € dum casamento com a prima (quando Asdiwal
Casa com estrangeiras) cruzada, filha do irmdo da mde (o que explica a
fun¢do intermedidria exercida por esta). Por isso, Lévi-Strauss afirma: «Todas
as antinomias concebidas, nos mais diversos planos, pelo pensamento indigena:
geogrifico, econémico, socioldgico, e mesmo cosmoldgico, sdo afinal de contas,
as§imilacias aquela, menos aparente mas qudo real, que 0 casamento com a
prima matrilateral busca superar sem o conseguir, como o confessam 0s
nossos mitos, cuja fung¢do é precisamente essa»44.0 casamento de Waux com
a sua prima matrilateral exprime o Gltimo e vio recurso do pensamento e da

44 ASD, 205.
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sociedade tsimshian para superar as suas contradi¢Oes; na verdade, este
casamento acaba por se malograr por um mal entendido que se junta a um
esquecimento. 0 mito ilustra entdo que o casamento matrilateral de primos
cruzados € um débil paliativo para os males sociais duma sociedade feudal:
«Nestas sociedades, trocam-se sempre as mulheres, mas luta-se também pelos
bens»43.

A relacdo do mito com o meio mostra que ela € de indole dialéctica: ndo
somente o real € dialéctico, como também a prépria estrutura mitica e a
relacdo entre os dois. «Desde o comec¢o, o mito parece governado por uma
oposi¢cdo mais actuante que as outras, embora ela nio seja imediatamente
perceptivel: entre terra e dgua, que € também a mais directamente ligada as
formas de produgdo e as relagdes objectivas entre os homens e o mundo.
Mesmo formal, a andlise dos mitos duma sociedade verifica o primado das
infra-estruturas»46; isto significa que existe uma complexa inter-relagdo entre
os niveis do discurso mitico e o social.

Nas duas versodes tsimshian, o herdi falha em superar a contradi¢do
(cada mundo lhe deixa saudades do outro e termina a sua carreira transforma-
do em rochedo). O mito pde em cena a impossibilidade em viver de maneira
harmoniosa os dois universos; estes permanecem poOlos antitéticos. Mas uma
terceira versdo tsimishian oferece uma espécie de solucio: o heroéi instala-se
na costa, a meio caminho dos dois mundos. A contradi¢do ndo € resolvida,
sendo escamoteada em um “nem num nem noutro’’: 0 movimento pdra numa
figura de anti-herdi que renuncia a uma busca tida como va; trata-se também
de um fracasso4’.

No entanto, na versio procedente do rio Nass revela-se um debilitamento
geral das oposi¢Oes e uma simplificacdo da estrutura, juntamente com uma
inversdo das correlagdes; de facto, os Indios do Nass, embora falem dialectos
proximos das gentes do Skeena e a sua organizacio social seja quase idéntica,
diferem profundamente quanto ao género de vida que o tipo de pesca impde.
Apreende-se, entdo, uma propriedade fundamental do pensamento mitico:
quando um esquema mitico passa duma populacdo a outra e existem diferengas
de lingua, de organizacio social ou de género de vida que o tornam dificilmente
comunicdvel, 0 mito comega por se empobrecer e diluir; um caso limite resulta

45 ASD,208. Sobre este problema preciso, cf. tb.,ASD, 202-203. Cf. tb. o comentério de Mary
Douglas, “El significado del mito — Con especial referéncia a «La Gesta de Asdiwal»”, em
Estruturalismo, mito y totemismo, tr esp., Buenos Aires, Nueva Visién, pp. 70-103, sbt. pp. 90 ss.

46 ASD, 206-207,nota2. Lévi-Strauss jdhaviareferidoestacomplexarelagio entre o pensamento
simbolico e arealidade social,nomeadamente em PS, 283-284, ¢ cap. V.

47 Cf. M. Hénaff, Claude Lévi-Strauss, Paris, Ed. P. Belfond, 1991, pp. 180-181.
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quando, em vez de se abolir definitivamente, perdendo todos os seus contornos,
0 mito se inverte e recupera parte da sua precisio.

Novamente se mostra que a l6gica do mito se serve de sequéncias
empiricas de ordem social, que incluem contradi¢des insuperdveis, as quais
oferece uma mediacdo, segundo esquemas conceptuais de indole 16gico-
dialéctica.

4. Uma "Suma Mitoldgica'" - Mythologiques

Nesta sua obra, Lévi-Strauss, em vez de decompor os mitos segundo as
suas «unidades constitutivas» (mitemas), analisa mitos completos, tendo em
conta a radiagdo das suas correlagdes entre as variantes e 0 envolvimento
respectivo de ordem infra-estrutural; por relagdo a La Geste d’ Asdiwal, a sua
obra caracteriza-se agora por uma orienta¢do mais decidida pelos problemas
que os mitos detém uns com os outros, preferindo exercer uma anglise sobre
conjuntos de universos mitolégicos.

Um corpus mitico

Com efeito, a «mensagem mitica» pode traduzir-se de dois modos: c6digos
diferentes podem transmitir uma dada mensagem,; idénticos significados admitem
significantes opostos. Compreende-se, pois, que o interesse se desloque dalgum
modo do conteddo para a forma, ou, mais exactamente, para uma nova maneira
de apreender o conteddo; este, sem ser negligenciado ou empobrecido, &
traduzido em termos de estrutura48.

O texto mitico ndo contém em si a chave do seu deciframento: este
deve reconstituir-se para que o sentido se manifeste; recolhida a documenta-
¢do etnogrdfica, coligidos os mitos, hd que os ligar na base de elementos
comuns, delineando-se progressivamente as propriedades caracteristicas dum
corpus mitico, com a aplicagdo dum método peculiar, susceptivel de ser

48 Cf.MC,401. Domesmomodo, aindasegundo Vernant, asérie dos vols. M ythologiques retine,
analisa e interpreta inumeraveis dados relativos a flora, fauna, astronomia, técnicas, vestuarios,
ornamentos, etc., investidos nos mitos em anélise. Sem esse inventirio minucioso, que mostracomo
sdoclassificados nessas sociedades as plantas, os animais, os objectos, 0s acontecimentos, 0s grupos
humanos, seriaimpossivel situar semanticamente entre si essas personagens maiores dos mitos, que
sdoolince,omocho, aserpente, o jaguar, o mel, o tabaco, alua, paranio falar do filho, do sobrinho,
dos pais, dotio. Conforme observa Vemant, os volumes da série Mythologiques, marcam por relagio
a La Geste d 'Asdiwaluma orientagdo mais decidida pelas relagdes que os mitos mantém entre si,
vistos segundoumacombinatdria generalizada.
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resumido nalgumas regras essenciais, como Lévi-Strauss o referiu em 1968:
1) um mito n3o deve ser interpretado a um Unico nivel; ndo existe explicacdo
privilegiada, pois 0 mito consiste num relacionamento de vdrios niveis de
explicacdo; 2) um mito nunca deve ser interpretado por si, mas na sua relacao
com outros mitos, que tomados conjuntamente, constituem um grupo de
transformacdo; 3) um grupo de mitos ndo deve também ser interpretado por si,
mas por referéncia: @) a outros grupos de mitos; b) a etnografia, das sociedades
donde provém; se os mitos se transformam mutuamente, uma relacdo do
mesmo tipo une, num eixo transversal ao seu, os diferentes planos entre 0s
quais evolui a vida social, desde as formas de actividade tecno-econémicas
aos sistemas de representacoes, passando pelas estruturas politicas e familiares,
expressoes estéticas, priticas rituais e crengas religiosas49.

Tal motivo levou Dan Sperber, entre outros, a apontar uma mudanga
metodoldgica entre Anthropologie Structurale e Mythologiques, Lévi-Strauss
havia preterido a segmenta¢do em mitemas para analisar, em seu lugar, mitos
inteiros; alegam, afinal, que existiriam duas teorias do mito justapostas. Lévi-
Strauss recusa tal ambiguidade tedrica; a divisdio dum mito por segmentos
sobrepostos, que constituem variantes a partir dum mesmo tema e a
sobreposicdo dum mito inteiro com outros tidos como transformagdes dum
mesmo modelo, representam as duas faces, ou os dois momentos, duma mesma
operacdo. O Autor insiste, pois, na continuidade metodolégica da sua obra;
admite, no entanto, advertindo mesmo o leitor, uma «inflexdo no método»,
revelada como necessdria para efectuar a andlise sobre um ndmero muito
maior de mitos e, simultaneamente, em vdrios planos; a inflexdo equivaleria a
substituir a «modulag¢do de frequéncia» por uma «modulag¢do de amplitude»S0;
contudo, para Lévi-Strauss, tal ndo contraria a continuidade metodoldgica da
sua obra.

49 Cf.ASD, 82-83.

50 O autor, observandoque a “inflexdo de método” se explicapelaobrigagiode englobarum
maior niimero de mitos, provenientes de regides afastadas e de conduzir a analise sobre vérios planos
simultaneos, entre os quais manifestam também desniveis considerdveis, esclarece assim essas
expressoes utilizadas: «Pour parler le langage des électroniciens, nous avons di parfois augmenter
I’amplitude de notre balayage du champ mythique - ainsi pour comparer des mythes provenant des
deux Amérique - aurisque de distendre ses cycles. Aulieu,donc, qu’unnombrerelativement restreint
de mythes, provenant de régions limitrophes ou pas trop lointaines, fassent 1’object d’un balayage
méthodique dont les alternances conservent a peu pres toujours la méme portée, nous étudions ici
a fond certains mythes et, pour d’autres qu’il faut chercher trés loin, nous nous contentons d’un
accrochage sommaire sinon méme de bréves allusions” (OMT, 14). Contudo, continua a ser usado

otermomitema(p.ex.,OMT, 384, HN,393-399, etc.) e mesmo novas denominagdes, por ex., zoema
(FIN, 68).
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"A terra da mitologia é redonda”

Em Mythologiques, torna-se patente que o universo mitologico estd
concatenado entre si por nexos estruturais, isto é, a partir do principio que «a
terra da mitologia é redonda» - como Lévi-Strauss gosta de afirmar -,
podem percorrer-se vdrios caminhos: acaba-se sempre, por voltar a casadl.
Relegando quaisquer classificacdes prévias dos mitos (divinos, herdicos,
cosmolodgicos, tecnoldgicos, etc.), € ao proprio mito ou conjunto de mitos,
submetidos a prova de andlise, que compete, segundo Lévi-Strauss, revelar a
sua natureza, ordenando-se segundo um determinado tipo52.

Um desenvolvimento em espiral

A perspectiva ndo € fechada, mas cada solu¢io remete para uma nova
dificuldade. E assim que em Le Cru et le Cuit sdo analisados 187 mitos, na
sua maioria oriundos dos Indios da América do Sul (sobretudo do Brasil), com
um procedimento bem peculiar: com a escolha arbitrdria dum «mito de
referéncia» da sociedade Bororo (M1), que aparece no seio dum grupo de
transformacoes, sdo os mitos subsequentes dispostos segundo um jogo de
variagdes e transformacdes; por essa razdo M1 serd sucessivamente aproxi-
mado doutras versdes que retinem variantes do mesmo esquema conceptual.
Os esquemas miticos, segundo Lévi-Strauss, permaneceriam imutdveis se ndo
recebessem influéncias externas: quando o esquema comporta uma
transformacao, esta afecta solidariamente todos 0s seus aspectos; por isso, o
Autor continua: «Quando um aspecto dum mito particular aparece ininteligivel,
um método legitimo consiste em versd-lo, de maneira hipotética e preliminar,
como uma transformacdo do aspecto homdlogo dum outro mito, ligado pelas
necessidades da causa ao mesmo grupo, e que se presta melhor a
interpretagdo»33, O trabalho cientifico ndo consiste tanto na passagem do
complexo ao simples, mas sobretudo na substituicdo duma complexidade menos
inteligivel por outra mais inteligivel: a reunido do material ndo se processa num
sentido meramente acumulativo, mas origina a ampliacdo dum campo de
luminosidade.

Mais tarde, em 1982, ao referir a complexidade da criagdo dos mitos,
Lévi-Strauss escreve: «Excitado pela relacdo conceptual, o pensamento mitico

51 Cf. C. Lévi-Strauss, “Comme travaillent les écrivains”, entrev. com J.-L. Rambures, Le
Monde, 21 de Junho de 1974, p. 26.
62 Cf.CC, 11-12. 83 CC, 21.
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engendra outras relacdes que lhe sdo paralelas ou antagonistas. Que o alto
seja positivo e 0 baixo negativo, induz imediatamente a relacdo inversa, como
se a permuta com vdrios eixos de termos pertencendo a0 mesmo conjunto
constituisse uma actividade auténoma do espirito, de modo que baste que se
lhe apresente um estado qualquer duma combinatéria, para que se ponha em
movimento, e, por ricochetes sucessivos, produza em cascata todos 0s outros
estados» 4. Embora estas proposicdes se refiram a um contexto que retoma
as andlises anteriormente feitas por Lévi-Strauss acerca do mito de Asdiwal,
elas mostram que o método implica que cada mito tomado em particular existe
como aplicacdo restrita dum esquema, em que sdo apreendidas relagdes de
inteligibilidade reciprocas, e se esclarece a progressdo mitica. Compreende-se
que, segundo tal metodologia, se procure também traduzir a linguagem mitica
por uma linguagem de tipo 10gico-matematico.

Deste modo, Mythologiques €, quer pelo inexaurivel universo de mitos
analisados, quer pela subtileza das interpretagdes, pela complexidade das opo-
sicoes, pelo acervo de detalhes minuciosamente penetrados - cuja descri¢ao
nos desviaria do nosso objectivo -, uma lidima “suma mitolégica” ao mesmo
tempo fascinante e austera.

O 1° tomo - Le cru et le cuit - estabelece um tridngulo, interno a
cozinha, para mostrar como pode servir de quadro formal para exprimir outras
oposi¢oes de ordem cosmoldgica e socioldgica; todos os termos se referem a
qualidades sensiveis: cru/cozido, seco/humido, alarido/siléncio, etc.; por isso,
este primeiro tomo expde uma «logica das qualidades». Na verdade, a cozinha
¢ concebida pelo pensamento indigena como uma mediac¢do; este aspecto
permanece oculto no mito Bororo porque ele se apresenta como uma inversao
de mitos provenientes de populagdes vizinhas, que divisam nas operacdes
culindrias actividades mediadoras entre o céu e a terra, a vida e a morte, a
natureza e a culturad>,

No entanto, se aqui a incidéncia da andlise era interna, com 0 2° tomo -
Du miel aux cendres - aborda-se o tridngulo culindrio do exterior, perscrutando
0 que o rodeia, ampliando a contraposicao inicial; examina, assim, a mitologia
do mel e do tabaco, onde o mel - produto natural, “infraculindrio” (ndo
carece de preparacdo especial) - e transcende os produtos da cozinha pelo
seu incompardvel sabor; o tabaco, tido por alimento, € um produto
“supraculindrio” - e torna-se consumivel através de incineragdo, isto é, por
um «abuso» das técnicas culindrias. O Autor escreve nomeadamente: “O mel
e o tabaco sdo substincias comestiveis, mas nem um nem o outro derivam
propriamente da cozinha. Porque o mel € elaborado por seres nio humanos, as

54 RE, 234. 55 Cf.CC, 72-73.
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abelhas, que o entregam completamente preparado para o consumo; enquanto
que a maneira mais comum de consumir o tabaco o coloca, ao contrdrio do
mel, ndo aquém mas além da cozinha. Ndo o absorvemos em estado cru,
como o mel, ou previamente exposto ao fogo para o cozer, como fazemos com
a camne. E incinerado, a fim de aspirar o seu fumo”36, Através destes dois
«paradoxos culindrios», a cozinha continua presente, embora transformada,
bem como o que ela simboliza: a passagem da Natureza 4 Cultura.

O nivel deste tomo situa-se, por conseguinte, num plano ji formal, com
oposi¢des entre vazio/pleno, continente/conteddo, interno/externo, incluido/ex-
cluido, etc., expondo o que 0 Autor denomina por uma «légica das formas»:
«(...) a logica das qualidades e a 16gica das formas, que distinguimos dum
ponto de vista tedrico, pertencem de facto aos mesmos mitos. Sem duvida
introduzimos neste segundo volume um grande nimero de documentos novos.
Eles ndo sio todavia duma outra espécie que aqueles que haviamos estudado
precedentemente: sdo mitos do mesmo tipo, € que provém das mesmas
populacdes. (...) Como o observador que manobra a torrezinha do seu
microscOpio para obter uma mais forte ampliagcdo, veremos entdo a antiga
rede ressurgir a0 mesmo tempo que se estreita o campo»>7. Assim, por
relacio a Le cru et le cuit, este segundo volume, Du miel aux cendres,
representa uma progressao na abstrac¢o. «Se esta marcha para a abstrac¢ao
- diz Lévi-Strauss ainda - pode ser atribuida ao pensamento mitico, como
talvez nos objectardo, em lugar de ser imputada a reflexdo do mit6logo,
conviremos que atingimos um ponto em que 0 pensamento mitico se transcende
a si mesmo e contempla, além das imagens ainda aderentes a experiéncia
concreta, um mundo de conceitos libertos desta serviddo e cujas relagoes se
definem livremente: entendemos, n3o mais por referéncia a uma realidade
externa, mas segundo as afinidades ou as incompatibilidades que eles manifestam
uns por rela¢@o aos outros na arquitectura do espirito. Ora, sabemos onde uma
tal subversio se situa: nas fronteiras do pensamento grego, ai onde a mitologia
desiste em favor duma filosofia como a condi¢do prévia da reflexdo

56 MC, 11.EmentrevistaaLesLettres Frangaises, dirdum anodepois: «Mais enméme temps
quej’explorais cetunivers, je percevais que les notions de cru et de cuitne se suffisaient pas al’épuiser
puisqu’il existe du “moins que cru” et du “‘plus que cuit™: ¢’est ainsi que jai buté sur le miel d'une
part,surle tabac d’autre part. Enreconnaissantces entours, je voyais apparaitre d"autres propositions
qui se situent sur deux plans: d’abord le miel et le tabac n’illustrent pas des états statiques comme
le cruetle cuit, mais des déséquilibres dynamiques. Lasignification du miel traduit une perpétuelle
descente vers lanature, celle du tabac une montée vers le sumaturel” (in R. Bellour, Le livre des autres,
Paris, UGE, 1978, pp. 38-39).

57 MC, 407.
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cientifica»¥8. A continuidade entre estes dois momentos dessa suma tetralégica
ndo €, entdo, apenas de ordem metodoldgica; engloba o proprio objecto de
pesquisa: pela andlise temdtica do mel e do tabaco, vém a encontrar-se 0s
mitos analisados em Le cru et le cuit; por isso, Lévi-Strauss pode proclamar
novamente: «a terra da mitologia é redonda, isto é, constitui um sistema
fechado. Somente, na perspectiva em que nos colocamos agora, percebemos
todos os grandes temas miticos do avesso, 0 que torna a sua interpretacao
mais laboriosa e mais complexa, um pouco como se fosse necessario decifrar
o tema duma tapecgaria conforme os enredados que vemos aparecer nas
costas e que confundem a imagem mais legivel, de que, em Le Cru et le Cuit,
contempldvamos o lado direito»39.

O 3° volume - Les Origines des maniéres de table - incide sobre a
mitologia da América do Norte; se 0 2° volume desenvolvia o reverso do
primeiro, este volta dalgum modo ao ponto de partida, inquirindo certos esquemas
miticos que haviam sido ilustrados por exemplos sul-americanos; franqueia-se
0 espago que separa ambos os hemisférios americanos, através de formas
transfiguradas (até M528). A andlise estrutural move-se agora segundo uma
diversidade de eixos que tornam a rede mais complexa: «do ponto de vista
formal (...), além das oposi¢des que os primeiros mitos estudados estabelecem,
e que se situavam sobretudo num eixo vertical, cdsmico e espacial: alto e
baixo, céu e terra, sol e humanidade, etc., fomos para mitos que derivam dum
outro sistema que definem oposi¢des situadas num eixo horizontal, social e
temporal: aqui e além, proximo e longinquo, endégamo e exdgamo, etc. Se o
espago onde se desenrola o primeiro eixo aparece como absoluto, 0 tempo
onde se inscreve o segundo € relativo. (...) Com efeito, construimos as nossas
primeiras oposi¢des com termos polares ou mediadores, mas dos quais podiamos
sempre dizer no absoluto que eles estavam presentes ou ausentes, unidos ou
desunidos»®0, Além do referido alargamento de Ambito das oposigdes, assiste-
se ainda a uma outra peculiaridade, no plano l6gico-formal: a presente andlise
desenvolve-se a base de relagoes, conducente a uma «légica das proposi¢des».

A nivel semantico, opera-se também uma transformacdo que importa
referir: a oposi¢io do cru e do cozinhado, que havia dado o titulo ao 1° volume,
era a da auséncia ou da presenga da cozinha; com o 2° volume, supde-se a
cozinha presente para inspeccionar as suas cercanias, isto €, 0s usos e crengas
relativas ao mel, aquém da cozinha, e ao tabaco, para além da cozinha; com o
3° volume, analisam-se os contornos da cozinha que tém um lado natural

58 Ib.
59 MC, 201.0Oitalico daprimeira proposigdo é nosso; esta aparece frequentemente, p. ex., pp.
7, 166, etc. 60 OMT, 388.
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(digestdo) e um lado cultural (incluindo os modos de estar & mesa, passando
pelas receitas®l. Constata-se de novo que, se «a terra da mitologia é redonda»,
a andlise estrutural desenvolve-se em espiral, com vista a perscrutar o0 universo
mitico.

Com 0 4° volume - L' homme nu -, hi mais 284 mitos novos, dos Indios
da América do Norte, que vém completar a série de mitos precedentes; no
seu conjunto, esta vasta “suma mitoldgica< percorre 813 mitos - tarefa verda-
deiramente singular de pesquisa acerca da epopeia mitolégica humana. O
ultimo volume vem a tornar a obra mais harmoniosa, ajustando 0s respectivos
contornos - quais reflexos de espelhos, matizes multicolores, deformacdes e
transformacoes. E o préprio Autor que assim a caracteriza: «Vaivéns
acelerados, juntos a multiplica¢do das perspectivas e a dos dngulos de ataque,
permitiram consolidar o que, no inicio, podia aparecer como a unido lassa e
precdria de retalhos dissemelhantes pela forma, textura e cor. As costuras e
as reposicoes, metodicamente supridas aos pontos fracos, produziram finalmente
uma obra homogénea onde os contornos se ajustam, os matizes se fundem e
se completam; pecas que pareciam primeiramente discordantes, uma vez
encontrados o lugar que a cada uma pertence e a relacdo que a une aos seus
vizinhos, apresentam o aspecto dum quadro coerente. Por gratuitos, estranhos,
mesmo absurdos que tenham podido parecer no inicio, os menores detalhes
recebem af uma significa¢io e uma fun¢do»92.

Uma légica universal

Os mitos desde a América tropical até as regides setentrionais da
América do Norte mostraram ser enfim 0s mesmos mitos, ou melhor, 0 mesmo
mito que existe em lugares tdo afastados do Novo Mundo; todavia, se para os
Indios da América tropical, a passagem da Natureza a Cultura € simbolizada
pela passagem do cru ao cozinhado, para os Indios da América do Norte, €-0
pela intervencdo dos adornos e dos ornamentos - transformac¢do profunda
produzida no interior dos mitos. «Foi claro para o meu espirito - declara Lévi-
-Strauss -, desde o inicio, que se o termo cru devia aparecer como primeiro
na série dos titulos, o termo nu deveria ser o Gltimo»63; por outras palavras, o
nu e o vestido comportam a mesma oposi¢do que entre o cru € 0 cozinhado,
isto é, o estado de cru encontra-se noutro contexto num estado de nudez para
aceder a ordem cultural; a transformacgio do «cru» em «nu», seria inconcebivel,

61 Cf.ib. 62 HN, 503.
63 “Entretien avec Claude Lévi-Strauss”, in R.Belloure C.Clément(dir.), Claude Lévi-Strauss,
op.cit.,p.157.
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se a andlise se ndo exercesse agora em populacdes que ndo praticam em
intensidade a agricultura, mas cujos recursos derivam de trocas comerciais
(bens de consumo, adornos, vestes, etc.).

Como escreve o Autor, «se a andlise estrutural dos mitos prepara o
advento duma antropologia cientifica, importa que, como em qualquer ciéncia,
ela permita montar experiéncias para controlar as suas hipéteses e deduzir, a
partir dos principios que a guiam, propriedades ainda desconhecidas do real;
por outras palavras, prever o que, nas condi¢des experimentais dadas, deve
necessariamente ocorrer»%4, Neste sentido, afirma: «Se tivéssemos o discurso
[mitolégico] total (e isto € uma no¢do completamente tedrica, porque ndo hd
discurso total: apenas utilizei uma pequena parte dos mitos, apenas possuimos
uma infima parte dos mitos que existiram), tenho a esperanga que esse discurso
total nada teria de contraditério com o que eu apreendi. Seria evidentemente
muito mais rico, mais variado, mas seria sensivelmente do mesmo tipo»63. E
neste ultimo sentido que Lévi-Strauss afirma que ndo sdo propriamente “0s
homens que pensam 0s mitos”, mas “0s mitos que se pensam entre si”.

O “pensamento selvagem” utiliza, pois, um conjunto de elementos
heterdclitos, para os quais, dissolvida a sua significagcdo original, somente a
combinatdria € pertinente. Em ultima instincia, admite-se que essa actividade
vem a coincidir com a “arquitectura do espirito humano”; as suas investigagdes
ai conduzem, separando--se neste aspecto da tradi¢do anglo-saxdnica. “Como
em tudo o que eu tentei fazer - declara Lévi-Strauss em entrevista -, trata-se
de compreender como funciona o espirito dos homens”; e mais adiante: se o
mito € “ideia viva do absoluto”, “este absoluto € ainda relativo, porque se
define por relacio com o espirito humano que, no mito, exercita simultaneamente
todos o0s seus meios”66, Os mitos permitem, pois, apreender certos modos de
operac¢do do espirito humano tao constantes no decurso dos tempos e de tal
modo espalhados pelas mais remotas zonas do espago.

Por isso, o Autor alega que “os fildsofos arranjam lenha para se
queimarem quando acusam a andlise estrutural de fazer da mitologia um
discurso que ndo diz nada. Porque do observatdrio que elegem - o mais
elevado, onde os mitos perderam qualquer contacto com a realidade etnogréfica
- 0s mitos ndo dizem efectivamente nada. A andlise estrutural demonstra-o a
contrario, distinguindo o nivel em que os mitos dizem alguma coisa, mas sem
se cegar com as consequéncias da critica que ela faz por outra via da razao
mitoldgica, perceptiveis jd quando se trabalha numa escala reduzida (...). Em

64 HN, 133-134. 65 “Entretien avec Claude Lévi-Strauss”, op. cit., p.173.
66 “Entretien avec Claude Lévi-Strauss” [in Les Lettres Frangaises, n® 1165, Janeiro 1965],
incl. em R. Bellour, Le livre des autres, op. cit., pp.31,52.
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suma, o0 problema a resolver é o das contradi¢des a que devem responder
formas capazes de receber um nimero ilimitado de conteiddos. Que cada um
encontre nos mitos o que ele ai procura prova que nada disso ai estd”67.
Como diz M Serres, o classicismo confiava numa “razio regional“, enquanto
anova critica postula uma «razao generalizada», que absorve o dominio do
sentido; hd aqui a promessa duma reconciliagdo surpreendente: o poder de
unitarismo deste pensamento num mundo de pluralismo infinitista e de
complexidade regional®8. No fundo, o novo «discurso do método» representa
uma filiagdo nova entre o abstracto e o fluxo incessante de conteudos
significativos da cultura humana.

Mito e percepg¢dao estética
O tempo como referéncia comum

Lévi-Strauss adopta, especialmente em Le cru et le cuit, uma via
intermédia entre exercicio do pensamento 16gico e a percepcdo estética,
inspirada na musica. Inicia essa obra por uma «abertura», que toma imediata-
mente 0 andamento duma vasta peca cujas partes invocam alternadamente o
tema das variagOes, da sonata, da fuga e da cantata, para terminar com uma
«sinfonia ristica em trés movimentos»; insiste ainda especialmente no tema da
musica no «finale» de L’homme nu. Por isso escreverd mais tarde: «Se
tentarmos entender a relacao entre linguagem, mito e musica, s6 0 podemos
fazer utilizando a linguagem como ponto de partida, podendo depois demonstrar-
se que a musica, por um lado, e a mitologia, por outro, t€m origem na linguagem,
mas que ambas as formas se desenvolvem separadamente e em diferentes
direccOes: a musica releva os aspectos do som jd presentes na linguagem,
enquanto a mitologia sublinha o aspecto do sentido, o aspecto do significado,
que também estd profundamente presente na «linguagem»99, Poder-se-ia dizer
que o 1% volume da sua Suma Mitoldgica reconstitui melodias e ritmos dos
mitos, o0 2° reconstitui o solfejo, o 3° transforma-se numa grande harmonia de
execucdo de acordes e o 4° completa o todo na audi¢do dos timbres. Nesta
sua ultima fase metodoldgica, o lugar privilegiado cabe também a musica.

Primeiramente, mito e musica t€ém uma propriedade comum: sd0 «md-
quinas de suprimir o tempo», que 0 Autor assim caracteriza: «Por baixo dos

67 HL, 252.

68 Cf. M. Serres, “Analyse symbolique et méthode structurale”, Revie Philosophique de la
France et de I Etranger, (4) Outubro-Dezembro 1967, pp.451-452.

69 C. Lévi-Strauss, Mito e significado, op.cit.,p.75.
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sons e ritmos, a musica actua sobre um terreno bruto, que é o tempo fisiolégico
do auditor; tempo irremediavelmente diacrénico, pois que irreversivel, e de que
ela transmuda todavia o segmento, que foi consagrado em escutéd-la, numa
totalidade sincrénica e fechada sobre si mesma. A audicdo da obra musical,
devido a sua organizac¢do interna, imobilizou pois 0 tempo que passa; como
uma toalha levantada pelo vento, ela recuperou-o e dobrou-o. De modo que
escutando a misica e enquanto a escutamos, acedemos a uma espécie de
imortalidade»70. De igual modo afirmava antes que «tudo se passa como se a
musica e a mitologia ndo tivessem necessidade do tempo sendo para lhe
infligir um desmentido».

Manifesta-se logo uma segunda propriedade: mito e musica operam a
partir dum duplo continuo: um externo, cuja matéria é constituida, num caso
pelas ocorréncias historicas, ou tidas como tais, formando uma série
teoricamente ilimitada, donde cada sociedade elabora o0s seus mitos; no outro
caso, pela série igualmente ilimitada dos sons fisicamente realizdveis, onde
cada sistema musical vai haurir a sua escala. O segundo continuo € de ordem
interna e tem o seu fundamento no tempo psicofisiolégico do auditor, cujos
factores sdo assaz complexos: periodicidade das ondas cerebrais e dos ritmos
organicos, capacidade de memoria e poder de atencdo. A musica dirige-se
também ao «tempo fisiologico», € mesmo «visceral», que a mitologia ndo
ignora, pois uma historia bem contada pode tornar-se «palpitante», sem que a
sua fung¢do seja ai tdo essencial como em musica: «o0 contraponto atribui aos
ritmos cardiaco e respiratorio o lugar duma parte muda»; contudo, esta «parte
muda» € primordial. Desse modo, Lévi-Strauss indica o que entende por
«tempo visceral»; com efeito, a muisica opera por meio de duas grelhas: uma
fisiologica, portanto natural, porquanto resulta do acto da musica explorar os
ritmos organicos, tornando pertinentes as descontinuidades que de outro modo
ficariam em estado latente, e como que perdidas na durac¢do. A outra grelha é
cultural; consiste numa escala de sons musicais, em que 0 nimero e oS
desniveis variam segundo as culturas. Este sistema de intervalos fornece a
musica um primeiro nivel de articulacdo, em fun¢do, ndo das alturas relativas
(que resultam das propriedades sensiveis de cada som), mas das relacoes
hierdrquicas que aparecem entre as notas da pauta. A missdo do compositor é
precisamente alterar essa descontinuidade, sem revogar o seu principio.

70 CC, 24 ss. Relativamente a estética segundo Lévi-Strauss, cf. C. Charbonnier, Entretiens avec
Lévi-Strauss,Paris, U.G.E., 1961.Cf. tb.].G. Merquior, L’ esthétique de Lévi-Strauss, Paris, P.U.F.,
1977.
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A fruicdo compartilhada

O proprio Lévi-Strauss caracteriza assim a fruicdo que a musica gera:
«O prazer estético € feito dessa multiddio de emocdes e de pausas, de
expectativas frustradas e recompensadas para além da expectativa, resultado
dos desafios da obra; e do sentimento contraditério que ela origina de que as
provas a que nos submete sao insuperdveis, no mesmo momento em que ela
se presta a procurar-nos 0s meios maravilhosamente imprevistos para
triunfar»’1, Tanto a misica como o mito produzem os seus efeitos «através do
ouvinte e por ele»; num e noutro caso, observa-se a mesma inversdo da
relacdo entre 0 emissor e o receptor, visto que €, afinal, o segundo que se
descobre significado pela mensagem do primeiro; a musica vive-se em
mim, escuto-me através dela: «o mito e a obra musical aparecem assim como
chefes de orquestra cujos ouvintes sao os silenciosos executantes»72; tanto
a misica como a mitologia «confrontam o homem com objectos virtuais, de
que somente a sombra € actual, com aproximag0des conscientes (uma partitura
musical e um mito ndo podem ser outra coisa) de verdades inelutavelmente
inconscientes e que lhes sdo consecutivas»’3. Este texto, como outros que
citdmos, condensam mesmo a trajectoria do estruturalismo, a0 mesmo tempo
que indicam o seu objectivo: «0 que € posto em causa pela musica e pela
mitologia no espirito de quem as escuta, sao estruturas mentais comuns»’4,

No caso do mito, apreende-se a razio dessa situacdo paradoxal (relativa
a conexdo irracional que prevalece entre as circunstincias da sua criagio, que
sdo colectivas, e o regime individual de vivéncia); na verdade, os mitos nio
tém autor; a partir do momento em que sdo percebidos como mitos, existem jd
incarnados numa tradi¢do: quando um mito € contado, vive-se uma mensagem
que ndo vem de parte nenhuma. Compreende-se, pois, que a unidade do mito
seja projectada de modo virtual: para além da percepcgdo consciente do ouvinte,
a energia que irradia serd consumida pelo trabalho de reorganizagdo
inconsciente, por ele previamente desencadeado.

A musica pde um problema mais complexo, pois ignora-se tudo acerca
das condi¢des mentais da criagdo musical; ela implica propriedades duma
natureza particular, situadas sem ddvida a um nivel muito profundo. A musica
€ uma linguagem por meio da qual sdo elaboradas mensagens, susceptiveis de
serem compreendidas pela imensa maioria, enquanto somente alguns as
elaboram, e entre todas as linguagens, esta faz do seu criador «um ser

WLIEE, 25, 72 CC, 25; o italico é nosso. 73 CC, 25-26.
74 CC, 35; oitdlico é nosso.
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semelhante aos deuses» e da musica 0 «supremo mistério das ciéncias do
homem»75,

H4 linguagem, e logo significagdo, como jd tivemos ensejo de salientar,
quando se estd perante um sistema com dois niveis de articulagdo, como na
linguagem articulada: um nivel natural e inconsciente, o outro cultural e cons-
ciente; daf a critica @ musica serial e a pintura cubista, por se situarem apenas
num dnico nivel, e, portanto, inadequadas a significagdio. Os elementos
promovidos a uma funcdo significante duma nova ordem, pela segunda
articulacdo, devem conter as propriedades requeridas, isto €, ja marcadas por
e para a significacdo; isto apenas € possivel porque esses elementos sdo, ndo
extraidos da natureza, mas organizados em sistema desde o primeiro nivel de
articula¢do’6. A peculiaridade, por relacdo com a lingua, € que na mdsica as
relacdes estdo invertidas, sendo o primeiro codigo cultural e ndo significativo,
o segundo c6digo significativo e natural. E Lévi-Strauss que afirma: «A musica
percorre um trajecto exactamente inverso: porque a cultura ji lhe era presente,
mas sob forma sensivel, antes de, por meio da natureza, a organizar
intelectualmente»; com efeito, «na estrutura hierarquizada da escala, a madsica
encontra o seu primeiro nivel de articulagdo»’’7. Mesmo os planos interno e
externo, no caso da muisica, sd30 mais complexos; assim, o plano cultural,
formado pela escala dos intervalos e pelas relagdes hierdrquicas entre as
notas, manifesta uma descontinuidade cultural, isto é, a dos sons musicais, que
constituem, em si mesmos, objectos integralmente culturais; de modo simétri-
o, 0 plano natural, de ordem cerebral, refor¢a-se naturalmente com 0s ritmos
viscerais. Consequentemente, na musica, a mediagdo da natureza e da cultura,
que se realiza em qualquer linguagem, torna-se uma hipermediacdo; quer do
lado da natureza quer do da cultura, a muisica ousa ir mais longe que as outras
artes. Explica-se, pois, o poder extraordindrio que a musica encerra de agir
simultaneamente no espirito e nos sentidos, de desencadear a0 mesmo tempo
as ideias e as emocodes, de as fundir numa corrente em que cessam de existir
umas ao lado das outras’8, Na mdsica, entdo, a significa¢io € privilegiada, e a
sua significacdo € vivida pelo homem como uma expressao privilegiada da
natureza.

A musica mostra o individuo no seu enraizamento natural, a mitologia o
seu enraizamento social, servindo-se, para o conseguir, dessas «maquinas
culturais extraordinariamente subtis que sdo os instrumentos de musica e 0s
esquemas miticos». Como escreveu R. Court, «enquanto Nietzsche se inclinava
para o mito a fim de denunciar a perversio do “homem tedrico”, e recusar

i5LCfCC,26. 76 CfCE,32:33, 1-€ey30. 8. Cf.CE, 35-36.
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assim o imperialismo do intelecto, Lévi-Strauss, ao contrdrio, pensa que 0
saber cientifico, esse «modo de conhecimento cuja absoluta superioridade nao
se poderia contestar», dilatando-se progressivamente, poderd absorver o que
até af parecia irracional como 0 mito»79,

De notar, todavia, que, enquanto as estruturas linguisticas estdo
duplamente incarnadas no som e no sentido (por oposicdo com as estruturas
puramente formais das matemadticas, libertas simultaneamente do som e do
sentido), as estruturas musicais diriam respeito ao som menos o sentido € as
estruturas miticas ao sentido menos o som, de modo que mito e musica nos
oferecem dalgum modo «as imagens devolvidas uma da outra». Lévi-Strauss
precisa, porém, que ndo existe a este respeito um paralelismo estrito entre
mito e musica, conseguindo esta ultima, a0 menos no limite, libertar-se totalmente
da linguagem porque os sons propriamente musicais nao sdo os utilizados pela
lingua, enquanto o sentido mitico exige sempre a mediagdo duma lingua
particular, para se explicitar80, Por outro lado, como Lévi-Strauss afirmou em
emissdo televisiva da ORTF, a misica é verdadeiramente algo de universal, e
tanto mais universal que pensa ndo haver uma tnica sociedade que, sob uma
ou outra forma, ndo possua a misica como parte integrante da sua cultura; ela
€ um desses universais do comportamento humano8!. Mito e obra musical
aparecem, pois, como “chefes de orquestra cujos ouvintes sao 0s silenciosos
executantes”82,

5. Para uma semantica das culturas: de Rousseau a Montaigne

Como o lado filoséfico transparece continuamente na obra antropologi-
ca de Lévi-Strauss, o objectivo é mostrar como o espirito «fala de si mesmo»
e como as leis do mito sdo as do proprio espirito: “Nao pretendemos mostrar
como 0s homens pensam nos mitos, mas como 0s Mit0s S€ pensam nos
homens, e sem eles o saberem. E talvez, como o sugerimos, convenha ir ainda
mais longe, fazendo abstraccdo de todos os assuntos para considerar que,

79 R. Court, “Musique, mythe, langage”, Musique en Jeu, Paris, Seuil, (12) Outubro 1973,
p-53. A alusio a tltima proposi¢do entre aspas, refere-se a HN, 569.

80 R. Court, op. cit., p47.

81 C. Lévi-Strauss, “Musiques universelles”, Musique en Jeu, op. cit., p. 103.

82 CC, 25.Paraumaandlise da estéticamusical em Lévi-Strauss, poderdo ler-se, entre outros:
C.Deliege,“Lamusicologie devantlestructuralisme”, L’ Arc, (26) 1965, pp. 45-52:1d., " Sur quelques
motifs de I'ouverture aux Mythologiques”, ib., pp. 69-76; Musiqite en Jeu [n® especial — «Autour
de Lévi-Strauss» |, (12)Outubro 1973 (com artigos de J.-J. Nattiez, H. Chiarucci, R. Court,Ch. Boilgs,
e um debate com a participagio de Claude Lévi-Strauss realizado pela ORTF). Em L’ Homme Nu, o
autor responde no “Finale” a criticas formuladas por musicélogos.
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duma certa maneira, 0s mitos se pensam entre si”83. A Gltima asser¢io
realca a significacdo posicional dos elementos dos mitos; ndo dependem do
sujeito que os enuncia, mas do lugar e posicdo diferencial que det€ém no
sistema mitoldgico: 0s mitos t€m um pensamento proprio, actuante; se, dalgum
modo, “0s mitos se pensam entre si”, isso significa que constituem um
universo tao autonomo como o € o das matematicas.

Assim, “0 mito surge como um sistema de equagdes em que os simbolos,
nunca nitidamente apercebidos, sdo aproximados por meio de valores concretos
escolhidos para dar a ilusdo que as equacdes subjacentes sdo soliveis. Uma
finalidade inconsciente guia esta escolha, mas que s6 pode exercer-se no
ambito duma heranca historica, arbitrdria e contingente, de maneira que a
escolha inicial permanece tao inexplicdvel quanto a dos fonemas que entram
na composi¢cdo de uma lingua. Além disso, esta escolha exercida entre os
codigos que um meio, uma histéria, uma cultura propdem, estd em funcio dos
problemas sobre que um mito ou um conjunto de mitos particular se interroga.
Nio se esperard encontrar seja que codigo for, seja onde for’84,

Deste modo, a referéncia semdntica constitui o ponto de partida em
ordem a andlise formal; mas ndo se escolhe a sintaxe contra a semantica. No
estruturalismo ndo se verifica a distin¢do entre a forma (gramdtica) e conteudo
(Iéxico); a andlise da gesra de Asdiwal constitui disso um bom exemplo85; de
facto, Lévi-Strauss comega por examinar uma das quatro versoes, distinguindo
os diferentes cddigos, interpretando depois a mensagem do mito; a narrativa
justapde dados de ordem geogrifica, tecno-econdmica, socioldgica, cosmoldgica;
procede-se depois a uma andlise formal da narrativa, que se decompde em
sequéncias e esquemas, de modo a por em evidéncia as articulacOes estruturais
do mito. A decifracdo faz-se ainda tendo em conta as outras versoes, com 0
apoio da etnografia; pode, entdo, estabelecer-se e completarem-se as conclusoes
jd extraidas das andlises semantica e formal, previamente estabelecidas. Assim
se comprova a tese: “se um pouco de estruturalismo afasta do concreto,
muito dele ai reconduz”. A anilise estrutural ndo reduz o sentido a fungdo,

83 CC, 20.

84 pJ, 228.

85 A propoésito, declara em Histoire du Lynx: “Comentando o meu estudo sobre a gesta de
Asdiwal (Anthropologie structurale deux, cap. X), ummatemético (...), Frangois Lorrain, observava
que, senos limitdssemos a considerar em abstracto os termos que eu punhaem oposi¢ao (céueterra,
terrae dgua, terra e mundo subterrineo, etc.), conseguirfamos identifica-los muito rapidamente uns
com os outros num sistema que janio apresentava interesse; amenos , como o fago, que se “regresse
aomitoe sedefinacom precisio as miltiplas relagdes qualitativamente diferentes que ligam “céu”a
“terra”,céu adgua, e assim sucessivamente (...). A anlise esvaziar-se-ia, privada de meios de con-
trolo concretos™ (HL, 253-254).
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ao contrdrio de Propp86, que pretende descobrir o sentido dos contos,
negligenciando personagens, atributos, motivagdes ou varidveis, mas
circunscrevendo-se apenas as fun¢des ou “constantes”.

O binémio personagem-funcdo €, entdo, indissocidvel: constitui 0 mitema,
isto €, a mais pequena unidade significante do mito; o método estrutural ndo
poderd, assim, ser assimilado ao formalismo; uma accdo idéntica, atribuida a
personagens diferentes toma significacdo diferente; também os mesmos objectos
ou personagens sdo chamados a desempenhar mdltiplas e divergentes funcdes,
como amplamente o ilustra a “suma tetraldgica dos mitos - Mythologiques.

Na sua leitura de Rousseau, Lévi-Strauss percorre os diversos cami-
nhos do descentramento do cogito, que € critica do etnocentrismo e critica do
humanismo cldssico: “Quando se quer estudar os homens, é preciso olhar a
nossa volta; mas para estudar o homem, € preciso aprender a olhar para
longe; importa primeiramente observar as diferencas para depois descobrir as
propriedades”87. Na esteira de Rousseau, o Autor alicia o debate contra a
pretensdo que erigiu, como referéncia exclusivista, um modelo de inteligibilidade,
uma cultura, uma civilizacio, identificando a sua propria mitologia com a
aventura da Humanidade; foi de Rousseau, pois, que o Lévi-Strauss intuiu o
imperativo do “olhar distanciado”.

Se em La potiére jalouse critica Freud e a psicandlise, denunciando o
cardcter essencialmente mitico dum discurso que se pretende cientifico, e
mostrando a sua incapacidade para uma visdo adequada do simbolo, em Histoire
de Lynx faz a apologia de Montaigne88, a propdsito do processo que este
instaurou a razdo; num caso estd em questao um pensamento que, apesar das
reservas de uso, se quer absolutamente positivo, enquanto no segundo se
adere a uma reflexdo que em definitivo se reconhece como negativa89. Se o
Autor de Essais mostrou que a irracionalidade estd igualmente distribuida
entre 0s povos, € porque se torna impossivel afirmar a superioridade de um em
relacdo aos outros; prefigurando o relativismo cultural que Rousseau ird fundar,
ilustra como nenhum sistema simbdlico ou c6digo ético se pode erigir como

86 Cf.C.Lévi-Strauss, “Lastructure etla forme: réflexions surun ouvrage de Vladimir Propp”,
ASD  [cap. VII], pp. 138-173.

87 J.-J-Rousseau, Essai surl' origine des langues, cap. VIII, cit.em ASD, p.47. Sobre o influxo
de Rousseau em Lévi-Strauss, torna-se importante ler o cap. Il de ASD [*Jean-Jacques Rousseau,
fondateur des sciences de I’homme”] (pp. 45-56).

88 Cf. sobre Freud, PJ, cap. XIV, pp. 243-268; sobre Montaigne, /L, cap. XVIII, pp. 277-
297.

89 Cf. E. Desvaux, “Um itinéraire de Lévi-Strauss: de Rousseau a Montaigne”, Critique, 48
(540) Maio 1992, p. 375.
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universal; algures no planeta, um povo hd que demonstra o contrdrio de uma
qualquer lei. Ora, Lévi-Strauss, provavelmente o antrop6logo que mais pds em
relevincia que a linguagem da razdo e o vigor 16gico sdo coextensivos também
a0s mitos, ao totemismo, aos sistemas de parentesco, etc., mostra como a
racionalidade estd igualmente distribuida pela diversidade das culturas. Mais
que a mente indigena, interessa ao Autor, como afirma, o funcionamento da
mente humana: “(...) quando a comparagdo de mitos provenientes de um
conjunto de culturas particulares, mesmo circunscritas a uma drea geogrifica
e a um periodo da historia, se arrisca a tornar-se demasiado geral, nada estd
perdido, mas com a condic¢do de se estar consciente de que este movimento
reduz progressivamente 0 pensamento mitico a sua forma. Jd ndo se trata de
saber 0 que 0s mitos dizem, mas de compreender como o dizem, mesmo se,
apreendidos a este nivel, eles digam cada vez menos. Esperar-se-4 entdo da
andlise estrutural que esclareca o funcionamento - no estado puro, poder-se-ia
dizer - de um espirito que, emitindo um discurso vazio e porque nio tem
nenhuma outra coisa para oferecer, desvele e ponha a nu 0 mecanismo das
suas operagdes™0, Perante as grandes antinomias que o homem enfrenta, 0s
mitos servem de operadores l6gicos de mediacdo, que lhe permitem, através
de multiplas variagdes e transformacdes, a superacdo dessas situacdes. Esta a
mais original e magistral das licdes acerca dos mitos que Lévi-Strauss nos
legou.
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90 K], pp.254-255.



