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Jean-Paul Sartre nasceu a 21 de Junho de 1905, e viveu avida-
mente a filosofia gue nos legou até a morte, em 15 de Abril de 1980; a
efeméride ¢, pois, nido somente do centenario do seu nascimento como
dos 25 anos do scu adeus a vida-intensamente vivida em unissono
com o seu pensamento. O seu funeral foi uma grande apoteose
popular, de profundo respeito pelo filésofo, dramaturgo, periodista,
biégrafo e novelista, que nunca se deixara institucionalizar pela
«comédia social», recusando, em consequéncia, quer a Legido de
Honra em 1945 quer o Prémio Nobel em 1964, como esteve indispo-
nivel para qualquer lugar institucionalizado (e ocasites nio laltaram)
entre 0s muitos que abundavam em Paris.

A sua obra desenvolveu-se no cendrio duma Europa inumanamente
afectada pelos fascismos ¢ comunismos, dos desastres da II Guerra
Mundial e da expectativa realista de uma terceira, que infundiram a
sensacdo de precariedade da vida quotidiana ante o tragico derruba-
mento dum mundo que se julgava por demais civilizado. Entao, e mais
tarde, para Sartre, a suposta neutralidade ideolégica era tao mais um
disfarce quanto punha a claro a conivéncia organica com a «forma
burguesa da sociedade», ou dela usufruindo... enganando... O ideal de
vida filoséfico de um intelectual situado e comprometido, como Sartre
quis radicalmente ser, tornou a sua prépria existéncia na encruzilhada
sintética do seu tempo, com todas as suas consequéncias, cuja
memoria incomoda ainda hoje se queria adormecida—qual inevitavel
«ma consciéncia» de erros e tragédias.

Sartre foi inventivo na lilosofia, criando dimensées fulgurantes
dum novo sistema-o que ndo voltou depois a ocorrer com a mesma
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énfase. Ele quis ser ao mesmo tempo Espinosa e Stendhal, isto &,
filésofo e escritor: a verdade é que fez também viver essas dimensoes
através das suas personagens da ficcao; os heréis d'Os caminhos da
Liberdade (1945-1949, 3 volumes) sdo a plasmagdo incarnada na vida
d'O Ser e 0 Nada ( 1943), tal como as personagens d'Os sequestrados de
Altona (1959) debatem os problemas da Critica dg Razao Dialéctica
(1957-1960). A revista Les Temps Modermes, em que tanto se empenhou
¢ tudo fez para que nela se “CSCrevesse para a sua época», tornou-se
numa voz periédica critica, de primeiro plano; as suas posi¢des nos
mais diversos assuntos, através de conferéncias ou entrevistas, sempre
aguardadas com ansiedade, estdo disseminadas pelos 10 volumes de
Sttuagdes; as estreias teatrais eram auténticas comogodes politicas
(As moscas, A porta fechada, A puta respeitosa, As mdos sujas, Mortos
sem sepultura, O diabo e o bom deus, etc.), bem como as suas novelas
(A ndusea, Os caminhos da Liberdade, etc.), convertidas em aconteci-
mentos de dimensao internacional, que difundiram, de modo célere e
pregnante, o existencialismo como um «estilo de vidas.

Sem duvida, a obra de Sartre, tio polémica quanto controversa, é
radical em todos os sentidos e em todas os planos. Servir-me do termo
«génio» pode parece provocante, todavia, ¢é dificil nao o utilizar; levando
a radicalidade o influxo de mestres inspiradores, nele coabitam 0s
talentos dos seus com panheiros mais célebres, seja o saber filosotico
de um gnﬁ._mmc-w::#ﬁ o talento literario de um Albert Camus, a cultura
politica de um Raymond Aron. Dele persistem, ndo obstante, a errdncia
de suas posigées, o combate pela liberdade que assenta numa obsti-
nada flilosofia da liberdade, bem como a recusa em ceder a determi-
nismos quaisquer que eles sejam, uma visao da histéria assente numa
«razdo dialéctica» inscrita na trama das nossas sociedades, em suma,
uma exploragio do mundo através do conhecimento filoséfico.

«Nao € na solidao {.,. ) que nos ﬁ\ﬁ,ﬁ.c@..\:.m:.s,ﬁ € na estrada. .. »

O encontro de Sartre com a fenomenologia husserliana foi deci-
$ivo na sua obra, pelo influxo da analise da descricao do mundo e da
consciéncia tal como aparecem; o mundo ¢ a totalidade daquilo que
aparece a consciéncia; a consciéncia é quer a captagao dessa apari¢ao
quer o que nela se revela a si mesma no préprio acto de apreensao.
Assim, a consciéneia ¢, em primeiro lugar, consciéncia de alguma
coisa: surge voltada para o objecto; nao existe consciéncia apenas
consciéncia: ela carece primeiramente do objecto sobre o qual incida
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por exemplo, se admitem que o «eu»—o conjunto dos nossos estados
de consciéncia, das nossas recordac¢oes, das nossas «qualidades», todo
0 nosso ser psico-fisiolégico-, é um objecto para a consciéncia, isto
€, um ser outro, eles revelam tendéncia, mesmo o préoprio Husserl,
para ver no Eu do «eu penso» o sujeito absoluto, uma espécie de habi-
tante da consciéncia, principio unificador de toda a sua actividade,
anterior a prépria consciéncia e que estaria por detrds de todas as
suas operagoes, qual presenga primordial e inatingivel -o Ego trans-
cendental.

Ora, segundo Sartre, quando se pretende expulsar as coisas da
consciéncia, € preciso ir até ao fim; essa personagem retirada, o sujeito
como uma presenca objectiva, forma na realidade uma mancha obsti-
nada no fundo da consciéncia - «uma pedra no fundo da dgua»?, como
diz Sartre, para quem «o Eu transcendental é a morte da conscién-
cia»*. Com efeito, a unidade da consciéncia reside na sua propria
intencionalidade (principio fenomenolégico): é no acto por que incide
no objecto e o constitui, que se opera a unificacao, sendo cada acto
40 mesmo lempo movimento em direcc¢do a... ; de facto, se é verdade
que cada consciéncia se entende e se reconhece na sua unidade, ¢ se
essa unidade -a que nés chamamos Eu - é apreendida como dotada de
permanéncia e anterior a toda a consciéncia actual, daf nio se segue
que este Eu seja efectivamente necessario 4 unidade e que preexista
efectivamente em relagéio 4 consciéncia: para designar a sintese unili-
cante, a expressao existe consciéncia de, seria, num dado sentido, mais
exacta; mas isso ndo poderia satisfazer um filésofo como Sartre;
assim, o Eu transcendental nio passa de uma ilusio: nio é anterior 4
consciéncia, nem a consciéncia, nem da consciéncia: é um objecto de
experiéncia, sem contudo ser um objecto do mundo: «a consciéncia
transcendental ¢ uma espontaneidade impessoal» 5.

Segundo Sartre, o recurso a um eu pessoal e primordial parece-lhe
corresponder a uma espécie de defesa da consciéncia contra ela
prépria: «a consciéncia espanta-se com a sua propria espontaneidade
porque a sente para ld da liberdade» %; e isto porque «existe alguma
coisa de angustiante para cada um de nés em compreender assim de
improviso essa criagdo incansavel da existéncia da qual ndés nao somos

3

1.-P. Sartre, La Transcendance de 'Ego: esquisse d'une description phénomeénolo-
gique, Paris, Vrin, 1965, p. 35. Doravante, 7E.

TE, p. 23. Cf. Philippe Pelit, La Cause de Sartre, Paris, P.U.F, 2000, pp. 48-50.
° TE, p. 79. Cf. C. Audry, op. cit., p. 19 ss,

6 TE, p. 80.
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coisa que desejamos, de modo a podermos possui-lo» 1% se este acto
nao tem em conta a distancia ou a inexisténcia dos objectos, é a
auséncia do objecto real que constitui a estrutura essencial do objecto
em imagem: «o objecto em imagem é um irreal» 1. todavia, «de um
modo geral, ndo é apenas a propria matéria do objecto que é irreal:
todas as determinantes de espaco e de tempo as quais esta submetido
participam desta irrealidade» 12, Pela andlise fenomenolégica da ima-
gem e do espago no qual se situa, a partir precisamente da experiéncia
comum, baseada sobre a evidéncia, Sartre mostra que uma imagem
nio pode ser observivel como um objecto (julgamos observa-la, é o
fenémeno de quase-observacio), mas ¢ dada toda em conjunto, revela-
se bastante pobre, nao nos ensinando nada que ja nao saibamos; a
diferenca entre perceber e imaginar estd em que, num caso, a cons-
ciéncia encontra efectivamente um objecto do mundo, objecto de uma
riqueza inesgotdvel, e no outro caso nio o encontra; num e noutro
caso, € realmente o proprio objecto (e nunca uma imagem do objecto)
que a consciéncia busca; todavia, conforme a imagem ou o que ela
capta, a sua atitude € verdadeiramente diversa perante esse objecto.
A diferenca de atitude engloba uma diferenca de fungao: a fungio
perceptiva € apreensao de um objecto presente, enquanto a funcao
imaginante, eminentemente activa, consiste em se tornar presente um
objecto que ndo estd ld (ausente, irreal, etc.).

O campo transcendental, uma vez liberto do Ego ¢ sendo este
rejeitado como nucleo da consciéncia, compreende-se que a primeira
preocupagao de Sartre tenha sido a de explorar e descrever esse «falso-
-sujeito-falso-objecto» que a experiéncia nos confia: o Ego empirico.
O ensaio sobre O Imagindrio aborda em especial a dimensao do irreal
que constitui o eu afectivo; mas o conjunto da obra ultrapassa larga-
mente este assunto; se esse ensaio continua A Imagina¢do - estudo de
indole puramente critico sobre doutrinas anteriores -, a verdade é que
propdée uma reconstrugiio sistemética de uma das grandes fungoes
do espirito: a «fungao irrealizante»: esta reconstrugdo efectua-se pela
actualizagdo progressiva de dois caracteres fundamentais da cons-
ciéncia (que, na verdade, constituem apenas um): a negatividade ¢ a
liberdade. Assim, «imaginar, por uma imagem, ¢ precisamente cons-
truir um objecto & margem da totalidade do real: é manter o real &

o fp, 161,
N1, p. 162
e e
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distancia, livrarse dele, ou, numa palavra, nega-lo. __\_,Em:._mw n,J. mm.
assim se preferir, negar um objecto, que ele pertenga ao real, ou é :r ga1
o real com 0 mMesmo acto com que se poe o ngo_.e. x.rm g.cmm mm.,.maﬁwmm
sio complementares, sendo a altima n.osma_@mo da primeira» '3 E.ﬂ.:_ob
quer pela imagem, quer mesmo pela emogao, oz.oosm.wm:gc-mOm Un,_ ,.:..,.8
a negagio: o ser ¢ «nadificado», posto «fora de n:“ncaox (na mxgw.f,n.&w
fenomenolégica de Husserl); a negagao do real :w.c o.mmm desaparecer:
o real é apenas posto «fora do circuito» da consciéncia. )

E nas teorias que Sartre inquire sobre a imaginagdo que se da
conta do erro que consiste em obscurecer a translucidez da cons-
ciéncia, fazendo desta uma espécie de receptaculo para oc:.:w. coisas;
tais coisas, na ocorréncia, sado as imagens que o homem ﬂm:.m no espi-
rito e das quais seria, de algum modo, o espectador. A linguagem
corrente testemunha frequentemente csta maneira nwm ver TA.uoo_-_,.o:-
-me a imagem de um cavalo... tive a imagem de. :iﬂ ¢é ao desejar com-
preender e observar o que se passa quando :sﬁm_ﬁm:gc_ﬁ que s0mos
levados a exprimir-nos assim; quer dizer, a ilusdo situa-se ao nivel da
refllexdo, consistindo em tomar como realidade tudo o que aparece na
consciéncia espontanea. Ora, apesar de a consciéncia ser A.vEmn:..,,UE..m
si mesma (como consciéncia reflectida entendida pela consciéncia
reflexiva), ndo se segue que os objectos que transparecem através da
consciéncia reflectida sejam dotados de uma existéncia real, como a
consciéncia de um movimento de célera e de repulsao nao nos Um_,:._.:m
concluir sobre a existéncia real de um sentimento, objecto psiquico
que seria o 6dio. N'A Transcendéncia do Ego, mEﬂ...m tinha ja fixado
os limites para esses «estados de consciénciar; ¢ preciso m.mnc_rﬁ.n ou a
consciéncia é toda feita de espontaneidade e transparéncia ou ela nao
pode ser distinguida dos objectos inertes e ja nao pode ter o nome de
consciéncia: nao ha meio-termo.

Dissemos j4, que, nao sendo a consciéncia uma coisa no centro do
mundo, ela escapa & inércia da matéria, ou seja, a cadeia das -ausas;
as mudancas que se produzem nela ndo dizem respeito a cmcm&_mmmm”
motivando-se a si mesma € que a consciéncia se revela como mn:.__nw que
¢ a todo o instante: «Ela forma-se-escreve Sartre n'O lmagindrio -
segundo a sua intencionalidade prépria e através da tinica :mmnm,c sﬂm
a pode unir a consciéncia anterior, que é uma ligagdo de motivagao» '*.

137, p. 233. Cf. C. Audry, op. cit., p- 25 ss. Cf. também V. Coorebyter, op. cit,
pp. 199-202.
14 7 184,
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O que distingue o motivo da causa é que uma causa ¢ mensuravel e
determinante, enquanto o motivo depende da importancia que a pro-
pria consciéncia lhe atribui. Leibniz observara que um motivo nao ¢
compardvel a um peso no prato da balanca, mas que se revela ja como
uma vontade; diante dos motivos que ela provoca, a consciéncia nunca
se mostra inerte: «nunca se trata de passividades, mas de assimila¢oes
e desassimilacdes internas no seio de uma sintese intencional que é
transparente por si mesma» '*. Assim, a condigio essencial para que
uma consciéncia possa imaginar é que ela tenha a possibilidade de por
uma tese de irrealidade; para pér o objecto em imagem, a consciéncia
tem de afasta-lo da totalidade do real, negando-o ': «negar de um objecto
que pertence ao real, € negar o real enquanto se poe o objecto» |7,
A consciéncia, para poder imaginar, tem, por um lado, de poder cons-
truir um mundo como totalidade e, por outro, de por o objecto imagi-
nario fora do todo sintético construido, isto ¢, tem de pér o mundo
como um nada; o irreal ¢ sempre duplamente nada: «nada de si pro-
prio em relagdo ao mundo, nada do mundo em relagio a si» !8; ora,
para negar o mundo, a consciéncia imaginante precisa de ser estrutu-
ralmente livre. O exercicio da «f ungao imaginante» supée a possibili-
dade, para a consciéncia, de distanciar-se dos objectos presentes; por
outro lado, tornar presente um ausente, quando se esta submerso em
presengas reais, como constantemente estamos, ¢ negar o que esta
efectivamente presente, é nadificd-lo ou, noutros termos, constituir um
objecto imaginario ¢ nadificar o mundo nesse acto.

Esse poder nadificante, que ja Heidegger havia tematizado, como
poder de subtrair-se ao real a fim de atingir algo para além dele, sé
pode provir do que, imerso no mundo, se encontra prisioneiro do real,
Neste sentido, uma consciéncia subtrai-se ao determinismo; a funcio
imagindria ¢ muito mais que uma «faculdade»: «¢ a totalidade da cons-
ciéncia enquanto realiza a sua liberdade» 1°. Esta liberdade nio ima-
gina na indeterminacéo absoluta: o mundo negado no acto imaginante
¢ sempre o mundo negado dum certo ponto de vista; isso significa
que a consciéncia imaginante estd sempre em situagdo. A concepcao
sartreana da liberdade, que nao se mostrava ainda definida na época

15 1 41,

16 CF. 1, pp. 232-233.
17 5 33.

LEWT 36. Cf. C. Reimio, pp. 122-123.
1907 36.
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d'A Transcendéncia do Ego, desenvolvida na sua maior amplitude
n'O Ser e o Nada, é aqui ja exposta nas suas linhas essenciais.
L o

«A consciéncia precipita-se no mundo mdgico da emogdo»

Tal como a consciéncia néo «recebe» mBm.mn.:m. S::um.B nao o am__m.-
tada por emogdes. «A consciéncia nao mm.rnz.g a U_EmMSﬂ.ZmE _
cagoes afectivas sobre o mundo que a rodeia: vive o mundo 50<oa Dw::
acaba de construir. (...) Isto significa que, @:m:n_mu _.oamm as S%;rﬂw%
vedadas, a consciéncia precipita-se no mundo mégico da ozdonwowv -..
A emocdo é uma certa maneira de estar no mundo, uma omﬁm;?: _._.“E
organizada da existéncia humana; por outras U.m_ms_.mw_ a emogao :MA”
é sofrida, mas a consciéncia Lorna-se nc:mDn:Ew. comovida; nao muo,..r
propriamente dizer-se que ela se sente no:gc,w&m.“ uma nozmn_ﬁw_n‘._n
que se comove é uma consciéncia reflexiva e nés m::m,jw.,uo% aqui ao
nivel da consciéncia irreflectida ou espontanca. A consciéncia como-
vida sente o mundo como comogio, ou seja, considera que a emogao,
como o acto imaginante, é uma apreensao particular do mundo %n:o
por ela, uma certa maneira que o mundo tem de lhe aparecer, ou ainda
uma certa maneira que possui de encarar o mundo e n.E a este se
orientar. Janet pressentira isso, quando, excedendo a :uo:x\ periférica
das emocoes de William James, que nédo tem em conta o nm_-wnwﬁ. espe-
cifico e a significacdo das diversas emocgoes, deflinia a emogao como
uma conduta de malogro, nao chegando, porém, a levar até¢ ao fim a
sua analise. .

Para compreender o papel funcional da emocao é :mnm....m?&w enca-
ra-la como um certo tipo de relacdo intencional entre a consciéncia e
as coisas, corno uma nova atitude da consciéncia que procura an_u
ficar uma situagio que lhe surge como insuportavel; acima de tudo, é
uma apreensdo de relagoes e exigéneias novas: «sim U_mm:w_ﬁzm. no&: a
apreensdo dum objecto ¢ impossivel ou gera uma ESmE.u :.r:._.__.u.”ms.f_go__
a consciéncia apreende-o ou tenta aprendé-lo de maneira diferente, o
que significa que se transforma a si prépria, v_..oowmmiwa.m para trans-
formar o objecto» 2!. De um modo geral, o cardcter préprio do mundo

20 J.-P. Sartre, Esbogo de uma teoria das Emogdes [1939], trad. .w. Pastor
Fernandes, pref. ¢ notas Jodo Lopes Alves, Lisboa, Editorial Presenca, 1965, p. 109.
Doravante, ETE.

2 ETE, 1965, p. 94.
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da emogao é aparecer sob formas diversas como um mundo inatin-
givel: diante de tal mundo, as emocoes configuram uma escapaltdéria
particular, um engano especial, um modo de subtrair-se a uma qual-
quer dificuldade; assim, a fuga arrebatada (absurda ou impossivel em
certos casos) ou o desfalecimento (susceptivel ainda em aumentar o
perigo), visam fazer desaparccer esse mundo (desaparecendo nele); as
pateadas de célera (que se revelam ridiculas) mais nao pretendem que
destrui-lo pela violéncia. Todos esses com portamentos inadaptados ao
real configuram tentativas da consciéncia para se adaptar ao mundo,
mas a um mundo transformado, que nao obedece j4 as leis habituais,
mas onde a invocacio, o andtlema, a « possessdo», a mimica, constitui-
riam meios de acgdo eficazes e acabariam por substituir a conduta
razoavelmente exigida. A emogdo ¢ entdo uma conduta de evasio a
partir duma situagio real que parece incontrolivel: mas nio se trata
duma conduta como as outras: ela nio é efectiva (nao é sobre o real
que s¢ age) mas mdgica (tenta agir de forma irracional). A emocao
pode assim ser considerada como o oposto duma atitude voluntéria e
racional que considera tecnicamente a situacao, com vista a organizar
um sistema de meios com base no determinismo instrumental. A emo-
¢ao nao deve, portanto, ser tida como uma simples desordem psico-
fisiologica, pois esta nao é acidental: ela tem a sua esséncia, as suas
estruturas particulares, as suas leis de aparicédo, a sua significacao; ela
¢ uma das atitudes especificas da consciéncia.

No entanto, «a emocio néo seria tao absorvente se s6 apreendesse
no objecto a contrapartida exacta do que ela é noeticamente (por
exemplo, a esta hora sob esta iluminagdo, em tais circunstincias, este
homem ¢ aterrador. O que ¢ constitutivo na emocao ¢é ela apreender no
objecto algo que a transborda infinitamente» 22 assim, «vejo dirigir-se
para mim um animal feroz; ndo me aguento nas pernas, o coragao
comega a bater mais fracamente, empalidego e acabo por cair des-
maiado. Nada parece menos adaptado a tal situagao que esta conduta,
a qual me deixa indefeso diante do perigo. Todavia, trata-se duma
conduta de evasdo. Neste caso, o desmaio é um refligio. Mas nio se va
julgar que é um refdgio para mim, que procuro escapar-me, que ndo
quero ver mais o animal feroz. Nio saf do plano da irreflexio: mas, a
falta de poder evitar o perigo pelas vias normais e por encadeamentos
deterministas, limitei-me a negd-lo. Quis aniquila-lo» 23, Neste caso,

2 ETE, pp. 112-113. Cf. Y. Salzmann, op. cit., pp. 74-77.
23 ETE, pp. 96-97.
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_ o i
: iéncia constituiu um «mundo magico» uti
" a consciéncia constitu
como noutros, &

DO C ~io de encantamento.

s o ‘mmﬂm_ﬁ_,“%% Wowwwoﬂ%woéam%:ﬁ ¢ acompanhada de crenga: a

o fascinada, extravasando com a sua @.&E.E
emogao. «A consciéncia que se emociona mmmmEmEW-mm :..:“”M w:ﬂﬂ\%o
ciéncia que adormece. Tanto esta como wnr@m ,a.,m n:rm Eo m oupee
novo, transforma o seu corpo como realidade sintética, p , _,.:::.mm
poder viver e a apreender através dele esse 55:&0_:%.:.5. or np:. )
palavras, a consciéncia muda de corpo ou, se .ﬁﬂm».m:__ :5%.. m::nzcﬁm
_considerado como ponto de vista mo_.w_.m_ M ::MMMMMF %3»%% g m
ine . 3 consciéncia—coloca-se ao nivel das As. L858

wwwwwgmp?wcm,.r:n_m da qual, no fundo, as Em:%wmﬁmm@mm p__ _mwo_omm”.mﬂ..fn ﬁw%
perturbagdes muito banais: x%e:ﬁ?ma—j-xc. as .omw:v.»-mvw m_u _,m,u.r__:m_d.
pela angina de peito, pela sobreexcitagio artificial, n.Fv : m;.:vﬁ .3..},:5
simplesmente a perturbagdo total e vulgar do corpo A..... ! . ::H.o 2
nao é nada; representa simplesmente um cvm.ocamn::r:ﬁo _u.. nio de
vista da consciéncia sobre as coisas 1a H,:m&&m em que a nn:.#_r_ i
ente esse obscurecimento. Naturalmente,

consciéncia emocionada é

i . y "
realiza e vive espontanear entc CBNEEn S,
convém perceber este obscurecimento como um fenémeno sintético

sem partes. Mas como, por outro _ma\c. 0 corpo m uma nc_.,.._w WM__M—.M%OV
coisas, uma analise cientifica podera distinguir no no:u_c. i ‘,._Mvv o,
no corpo-coisa, perturbagocs localizadas m..mmﬁ wziam@:w r.c_ﬂ. m_m.u Uo?.
Esbogo de wma Teoria das Emogoes .UE,E:w-s.AW r%ﬂ?mr: ; ;
quais sdo, para a consciéncia, 0s ~aminhos da liberdade.

; e o , L
«A realidade humana «é aquilo que ndo é e ndo € aquilo que €»

Ser consciéncia de alguma coisa ¢, em Sartre, COmo se mnm,,:q.m p_.m
mostrar, reconhecer-se diferente dessa m_mr,:.am coisa, ou, 0 c_:.r rDE-
vale a0 mesmo, negar da sua natureza que sejamos €ssa m_m:_dw ro:_.m“
caso contrario, o proprio facto do reconhecimento nao poderia me q“
ficar-se: o sujeito confundir-se-ia entao com o seu objecto ,:r::m.dm rm
tidade indissoltivel; nao haveria, neste caso, .@:m_.n:n._, ?,EM.O.E_,:CF.
somente pode haver consciéncia para um sujeito situado a _im.“unm
do seu objecto, em posicao de ::Q-_-cmw-_o acerca Q.o que n c:,m_n\ mo
Quanto a distancia (nula) da consciéncia ao seu og\mn:,. rv,_m.tumm Mm,&m
que é a consciéncia de alguma coisa que nao é ela, ¢ a transcendencia

24 ETE, pp. 109-110.
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que Sartre analisa n'O Ser ¢ o Nada; nisso est4 o sentido especifico do
termo «transcendéncia», no vocabuldrio husserliano: nao designa,
como na filosolia classica, uma regiao superior do Ser, inacessivel ao
sujeito empirico, mas o movimento do para-si para o seu objecto.

A consciéncia implica distdncia e separagdo; o que separa o ser
para-si (consciéncia) do ser em-si (uma coisa) é o nada. O «ser em-si»
(transcendente & consciéncia) ndo é activo nem passivo; é incapaz de
afirmar-se: estd para além das categorias da afirmacao e da negagio;
0 «em-si» é viscoso, uma tentacio permanente para a consciéncia.
A consciéncia («ser para-si») nao pode permanecer em si mesma, por-
que ¢ vazia: deve sair de si mesma em direccio ao em-si, a [im de
tomar consciéncia de si prépria; o para-si estd, pois, sem tréguas,
espreitado pelo em-si; processa-se assim um didlogo do «ser para-si»
com o «ser em-si»: 0 em-si é um «fendémeno de ser» ¢ é como tal que
aparece a consciéncia, da qual é a antitese simétrica; sendo um «fené-
meno de ser», supde um «ser do fendmeno», isto €, uma espécie de
suporte dos seus perfis sucessivos na consciéncia, como condig¢do para
o tornar possivel.

E a consciéncia, ou para-si, isto ¢, a realidade humana o «roedor»
por quem o nada se instala no mundo: nela revela-se esse poder «nadi-
ficante», na medida em que a compreensio de si mesma ¢ negacéao do
ser como sendo ela, ou negacao de si mesma como sendo o ser; e esla
compreensao negativa é anterior a todo o juizo: «o ndo-ser nao atinge
as coisas pelo juizo de negacao: é o juizo de negacio, pelo contrario,
que estd condicionado e apoiado pelo nao-ser»?3. Assim, ser cons-
ciéncia desta mesa ¢ ser consciéncia da presenca da mesa enquanto
esla mesa nao € a consciéncia que somos; é, pois, também, ser cons-
ciéncia de ser consciéncia da mesa; é precisamente o que se exprime
ao dizer-se que toda a consciéncia é consciéncia (de) si ao mesmo
tempo que consciéncia de alguma coisa. Por isso, a consciéncia pode
ser definida como «um ser pelo qual é, no seu ser, questao do seu ser,

enquanto esse ser implica um outro diferente dele» 2. Neste primeiro
nivel, a consciéncia, mesmo sendo consciéncia (de) ela mesma, nao se
pde como objecto da sua investigagdo. A consciéncia (de) si permanece
marginal, o objecto intencionado encontra-se sozinho no centro; por

e

S EN, p. 46.

6

[}

EN, p. 29. Saliente-se que o de, entre paréntesis, em consciéncia (de), significa
que a consciéncia se identifica com o objecto de que ela é consciéncia, mas sem contudo
se tornar ela mesma esse objecto.
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alavras, essa consciéncia de alguma oommw r.,_o mﬁﬁ..ﬂw_. Qcmumwm
a-se como consciéncia fética do seu oEcmS. ooswr._o.smi “
esma. Assim € a consciéncia mm.ﬁ.o..:.m:mm ou :,._m. ecti m
a (de) alguma coisa mmmEmnm .Ahomﬁw_.. ﬁc_mpbﬁm ,Eﬁr.”
concreta e plena que ndo ¢ a conscienciar 2, isto &, m.ﬂi., ve
B 0 necessaria a um ser (ranscendente, mas significa tam-
e Hmuw.om.ﬂwaim real; estdo aqui expressas a ::m:qmc‘.:%.,wm_&an.m da
WMMMM:WW E:M Husserl tao bem Qnmnﬂ.mmoﬁ e a :xmm@“n_HMmAM:ﬂ_M
Descartes ¢ Kant quantas vezes mwm_,m_s _.m.»m_ds,n_m.u.. 7\Ho @om,,: .ﬁm%wawm
cendéncia intencional da consciéncia ¢ da imanéncia é @wm.,_.. r_.‘.ﬂmﬁsmz_c
se da a conhecer, com dor ou ndusca, mas ﬁm_:jwms,._ ,dmrmww&. o nc:A:W
como contingéncia absoluta: «toda a G.:ﬂmd.n_m., wo_..vr_mznm,wf. -
consciéncia de existir» ol nozmnwm:.ﬁ.m _um_ zwu_m.mmmr M_M MMMW M_%Dmgmq;o
i i carece do acto posicional, € ple .
MM\M Mamﬂwm”\.__wwmmﬂw de que ela é consciéncia. xmmg.mozmﬁnz.ﬁm AMM,_US....M
nio a devemnos considerar como uma nova no_,_mn_o:o._w. .q.:wwm M mo o
dnico modo de existéncia que é possivel para uma ﬁ..cq,ﬂm@f.: a : QW.,E “
coisa. Assim como um objecto exLenso nao .ﬁo% existin vr:.m /St s
suas trés dimensoes, assim também uma :d,m:m.mo.‘ ::J..U_m ) .
sendo como consciencia imediata (d’) cles

outras p
é seu, revel
_tética de sl mesma

Ser consciencl

dor, nao podem existir
mesmos» *7.

27 EN, p. 27. Cf. Manuel Franklin da Costa, A Existéncia na Filosofia de .wmn:Tm«:.:_

L S iober X i istori 5 g acao Eng.
Sartre: caminhos da lioberdade entre a ideologia e a historia [1975], Porto, Fundagdo Eng
Anténio de Almeida, 1997, pp. 91-94.

28 E 20, . o
&f M_M W wo. Vem a propdsito algumas passagens célebres mm__, Zaazﬁ._.ﬂ__‘qm%c%numém_”.
sobre o tema em aprego. «Fiquei sem _.mmv.:ﬁcmo. Zc:n:.‘ ..:._moJ ,mv”nwﬂ—z S asseiam
tinha pressentido o que queria dizer ‘existir . _u.n_.w cOmMo 0S m:.ﬂ:_ c.x... .rnw_d,_.n_m.zgn_:o_c S
A beira-mar nos seus trajes de Primavera. U:”.E. como m_,mm.. 0 .:,:: w‘”w:: ; »:m w e
branco, acold, é uma gaivota’; mas nio sentia que essas a:_..:,,u mwﬁ.,ﬁ :.mM:E b
era uma ‘gaivota existente’; geralmente, a mz._ic:n_m @mncj_._r,..v.o. 1S a_,.. “_‘:.,a,n_u. bk
volta, em nés, somos nds, Nao se podem dizer n_cmm Sm_cm_‘mv, m.o_,m.v “_ _,.._ el n.r, o i
nio lhe tocamos... Mesmo quando olhava para as coisas, r..mré.\_ acen ,_.rm B :A.c._i.,:.:.
que elas existiam: as coisas apareciam-me como um r..m_::.:._. _unmmzﬁ __.ﬁ,_n_.,..mﬂ.m_.nmw - Sl
se de utensilios, previa-lhes a resisténcia. _Sm,. _,:mn.u 1580 _i{mnm‘mmn, _w ._“:Ma o :mo ne
houvessem ﬂﬁ,m::nmac 0 que era a G&wﬁm:n_w. _n._..um _.m:ﬁwu:nm ,O. .Mv, F._ﬂ. O a3
nada, que era apenas uma forma vazia que vinha EJE_..,; .7 E:w.»_ﬂ. e ‘m: g
modificar em nada a natureza. E depois sucedeu aquilo: de ¥ rﬂmﬁm.w.‘. : _m..Jp 3 .“mr_ e
era claro como agua: a existéncia dera-se m.:_:_w.imam a cm.:.ﬁmm._.. mhwﬁ.:aiw .Emv el
inofensivo de categoria abstracta: era a propria massa das rcnwvmw Oﬂurso_u_d H,.\_E,:_.E.
amassada em existéncia» (J.-P. Sartre, A Ndusea [1938], :.an_u. e A.
Lisboa, Publicacoes Europa-América, 4 ed., 1969, pp. 161-162).
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Com eleito, «todas as coisas se entregam, suave ¢ ternamente, &
existéncia (...) nao ha meio termo entre g inexisténcia ¢ 4 abundancia
manifestativa da existénciasy 30 O para-si existe sob a forma de teste-
munho do seu ser e é o ser que se¢ determina a si mesmo a existir
enquanto nao pode coincidir consigo mesmo; a consciéncia, isto ¢, o
bara-si, ndo ¢ o que € e ¢ o que nao é: nestes termos, Sartre define 2
realidade humana como uma falha, que carece, enquanto para-si,
duma coincidéncia consigo mesmo. O ser da consciéncia é um ser para
0 qual se pde no seu ser o problema desse mesmo ser: «a condigao
necessaria para que seja possivel dizer ndo, é que o nio-ser seja uma
presenca perpétua, em nos e fora de naés, é que o nada assedie o sers 31,
A coincidéncia massiva existe no em-si, que pode assim expressar-se:
€ 0 que é. Entao, como dissemos, o que separa o para-si do em-si é o
nada: o nada habita na consciéncia; o homem ¢, pois, o ser pelo qual
o nada vem ao mundo: as suas possiveis relagdes com o ser consistem
em «nadificar» o em-si.

Com efeito, «o nada ¢ o pPor em questio do ser pelo ser, isto ¢,
precisamente a consciéncia Ou para-si (...) A realidade humana € 0 ser
enquanto ele é no seu ser ¢ para o scu ser fundamento tinico do nada
no seio do nada» 32, Se «q homem ¢ o ser por quem o nada vem ao
mundo» 33, trata-se de considerar «a realidade humana como um ser

qite é aquilo que ndo é e nao ¢ aquilo que é» 3+ og humanos tém assim
a possibilidade de se distanciarem e de tomar posicdo para descobrir e
ordenar um mundo-¢ a liberdade segundo Sartre. Entao, contraria-
mente ao em-si, o para-si surge como ser temporal. O em-si «é opaco
a si-mesmo precisamente porque esta cheio de si-mesmo, E 0 que
exprimimos melhor dizendo que o ser € o que é» 33, enquanto, na sua
presenga ao ser; o para-si é o que nao € (¢ projecto de ser) ¢ ndo é o que
¢ (é distancia nadificante por relacdo ao seu passado imobilizado no
em-si). A consciéncia é assim existéncia sem esséncia, sendo neste
sentido que o homem & livre; o projecto é a manifestacio da liberdade
do para-si temporal: a consciéncia existe como desprendimento dum
certo dado e como COMpromisso com vista a um certo fim. No entanto,

U T.-P, Sartre, A Ndusea, op, cir,, p. 218, Este livro ¢m forma de digrio prepara

O Ser e o Nada, e constitui uma auténtica teoria da «existénciay,
31 EN, pp. 46-47,
2 BN, p. 121,
33 EN, p. 60.

EN, p. 97. O itdlico & OSSO,

3 EN, p.33.Cf Y, Salzmann, op. cit., pp. 19-24,
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m a ora 3¢ er a plurali-
lise da condigao humana nao podera amur..i?.wma_ _» &dr -
‘_ ) A g =3 =Y e
i sciéncias ¢ das suas relagoes; ¢ uma necessidade el
g 5 P 1: € is Sessar
o= no.munF se defronta com outros para-si: €, pois, :mnn.& San_o
P SC1 - e : = 5 e oot
ot o%: te também «ser para-outrems», isto €, para-si con
riginalmen i
om mcm relacdo com outras consciéncias.
na s

Nao somos livres de deixar de ser livres»
«

0 acto pelo qual o para-si se separa do mc.: wmmm.mﬂmh_..wﬂwmwmﬂ” ”
liberdade do homem; ela é o ser humano enquanto poe fc 2 om0
s sregando o nada. Segundo Sartre, «eu estou con HAaD
s nmm.,mmgc_ mwm_ rm“.m ara la da minha esséncia, para la .p_om .Ecrn_v
iy mm:gmﬁcn estou condenado a ser livre. Isso z_m:_@nm que
s :,_9“_ ; c:r.mﬁ. para a minha liberdade outros _.:d:mm r_:c.
o rsmn refere, que nao somos livres de deixar de ser
w_m Emwwﬂw%ﬂmmmmm gcwmoo_rc-. é ja escolher. E em u.wwm:w do seu e M_."Mo_
e ' > S . a sempre em MZN__hm..QO. d C
I n_m.v . tmmm,m = Qﬁr__ﬂ_uawmwﬂﬂﬂ” MMMM“,MMMMQ,Q%F consiste em superar
:E;N.mm b UOww_ ws.wa é f:E.m e sera livre construindo o seu :.L:.:.o
b m:cmmwmwcm_rm a morte que o reduzira a condicido a._m em-si; vﬁ_u._.
MM M%mmﬂmw.mm-m com o seu wmmmm&.o.. na condigao &n ww_mn..“mw-mwow MH.M
d -se ao nada todas as UOmm_.g:amm.n.m .&o ?.ﬂ_.::c.r ? < o
gi \_.uwwﬂmmam via o fracasso. A sua esséncia identificar-se-a MCE Mu mﬁ,
1 e i me -onsiderado historicamente: na -
«si mesmo», consi oric e DA &
MW&WM:M&MMM%M precede a esséncia; o para-si ndo ¢ a sua condigio,
mas a sua condigio ¢ ser liberdade e nada. el
Tudo isto permite-nos n:B?.mw:.o_Q que, no el iy
S 'm todo o existencialismo, a nx_mﬁmnn_m, F_.d o) :
S eron e 001 ; diz-se me > ela precede a esséneia. O que
dade sobre a esséncia; diz-se mesmo que e ﬁ, e e 14
nos confia o para-si, de facto, nao é a descoberta nele de:

: g 1sée de Sartre, Paris,
3 is Jeans robléme Moral et la Pensée de S
3 EN, p. 515. CI. Francis Jeanson, hmw?o?_h :Mo:.w:: tioia Lenisse (e st T
; ‘e ) proprio Sartre ve e g .
:uil, 1965, p. 186. Note-se que « : , : i R
mm:.__ 31_3_”,:,0 a darr-me uma imagem de mim mesmo tao proxima ps :M e
iy e ssa julgar. Nio cometeu o ¢ g
30 astr: ara que me possa julgar. ! e 51
reconhecer, tdo estranha pa . , ‘ e
_ucwwwm de um mm__ﬁ vivo como se o aulor estivesse morto ¢ que r_m. .:w”w_. - _Wmm ki
s m Ih . ao contrario, para estuda-la, o ponto de vista mais dific e
g : : ] inacab: M movim i
mm_.:ﬁ_.. frutuoso: considerou-a como um pensamento EPFLGLMD‘H,: e an ¢
o mais [rutuoso: s e ofhte-Pribash M Eluahion,
tentou esbogar as suas perspectivas futuras». J.-P. Sartre, «Lettre 4
ar as

ib., p.11.
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caracter fundamental, nem sequer de um conjunto que possua certas
propriedades, ¢ antes a sua maneira de estar no mundo -a existéncia.
Uma das grandes diferencas entre o existencialismo de Sartre ¢ o de
Kierkegaard, ao qual se ligam os diversos existencialismos, reside no
facto de Kierkegaard, quando afirmou contra Hegel o primado da
existéncia, té-lo feito apenas visando o saber racional, por este néo
dar conta do caracter absolutamente singular ¢ do drama tnico da
existéncia individual; foi nessa irredutibilidade do subjectivo que se
baseava essa critica. Ora, Sartre, retomando essa irredutibilidade (na
sua critica aos «marxistas simplistas», em especial), faz passar ao
primeiro plano uma outra implicacao da prioridade da existéncia
sobre a esséncia: a impossibilidade em atribuir a realidade humana
qualquer qualidade, algum cardcter essencial que fizesse dela uma
coisa dada de uma vez para sempre; a realidade humana ndo é, ela
existe e, existindo, faz-se pouco a pouco; a sua esséncia estd diante
dela, como uma coisa a realizar, ¢ é lancando-se no mundo, ai sofrendo
¢ lutando, que os homens se definem pouco a pouco, numa projec¢ao
sempre aberta.
Se liberdade se conlunde com negatividade, é por isso mesmo que
a consciéncia nao poe fora de jogo este ou aquele existente particular,
ou, o que é equivalente, se coloque ela fora de jogo para além do nada;
estas expressoes sdo formulacoes que englobam uma sé ¢ mesma reali-
dade: «é na angastia que o homem toma consciéncia da sua liberdade
ou, se se prefere, a angustia é o modo de ser da liberdade como cons-
ciéncia de ser; ¢ na angustia que a liberdade esta no seu ser em questao
para si-mesma» 7. A existéncia do para-si e a liberdade nao sdo mais
do que um unico e dizer que ndo podem distinguir-se uma da outra ¢
outra maneira de alirmar que a existéncia precede a esséncia. A liber-
dade ndo ¢é a esséncia do homem; ela é o que a torna possivel, o que
permite ao homem tentar realizar a sua esséncia, definir-se pouco a
pouco numa definicdo que permanece sempre aberta: «a esséncia do
homem estd em suspenso na sua liberdade» 3%; e, porque a consciéncia

'
s .

¢ consciéncia de si, ela deve também estar consciente dessa liberdade.

37 EN, p. 66.
3 EN, p. 61.
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oreensdo reflexiva da liberdade»
isti o «compreensdo reflex
A angustia com
E pela angustia que O homem toma consciéncia da sua liberdade:
m m w 3 . » o 14 .-.v ..-
1 Mmﬁ_:c._ o modo de ser da liberdade como consciéncia de sel
: hv A QY D r .rr (%
i Gstia significa que o homem est4 sempre separado n_m.vsu essén
>. i um .ummm. «a liberdade que se manifesta pela angustia, rm:.mnmm-
ia por : . : . ”
» P or uma obrigagao perpetuamente renovada de mem.mu; o ,
ENN.Mm @ na o ser livre» 3%, E perante alguma coisa que a consciencia se
s e " st 1ihern . pela certeza
Msm:nmm pela imprevisibilidade da sua prépria __Umam&r.. Ur._m ce ; M,
de que Q_HEE:Q. tomada de posicao é revogavel; a m:mﬁm:mp_ nao n&oc I
; 4 sse A0 da consciéncia diante Ao seu
isa senao ¢ -0mMogan, esse tropegao az :
R s i ir e se sente totalmente livre
& ~inda nao é que ela vai construlr e se sente tote
futuro que ainda nao €, qu . . o
_ 5 = hesmo do eu que ainda
ir: »u sou depende em si MesI
de construir: o eu que cu ( do e |
nio sou, na medida exacta em que O cu que ainda nao sou depende
i 8 3
do eu que eu sou. ) . ;
A M:m_umam difere, pois, do medo: este consiste em duvidar anﬁ.m ou
: 1 1 v ey ara-si’ a
daquele objecto do mundo que constitui uma ameaga a0 para-si, ne
i surge a ameaca; or dizer, a consciencia
istia, é -a-s surge a ameaca; quel dizer,
angustia, é do para-si que surge . ciges, & ¢ . ,
mSMCmSm..mm a si mesma pela sua liberdade: «a angustia distingue se g.n
medo pelo facto do medo ser medo dos seres do mundo e da angustia
ser angustia diante de mim» 40 Os dois exemplos que ilustram M..,_.m
el 0 jove § abrir
distingao sao de uma perfeita clareza: o jovem soldado ?cﬁ.o a 4
fogo pela primeira vez tem medo das granadas, mas wm:.m-ﬂl ms__,mp_ﬂ
tiado ao pensar no comportamento imprevisivel que ﬁﬁ% soboe n_E
ssel ¢ recear ume
das granadas; o homem que passcia pela montanha ﬁm e e
avalanche, pode ter medo que uma pedra se desprenda de ai dos
seus pés; mas, como dizia o filosofo Montaigne, mesmo que se sinte
: o AT 2y an P 1S-
em seguranga sobre um caminho bastante largo, ele _...,o::. se n:mrcm
iade ipicio: na - me -ecipicio, mas porque
tiado perante o precipicio: nao por Ern_ﬂ do precipic itk
receia langar-se nele, porque nada o pode impedir de ai sc angar, a nd .v
a3 1 - - - ﬁ
ser ele proprio; se se tratasse duma pedra, ,,.EUBm\:Qm a w_ﬂwwﬂmwm,m_wmc
correria o risco de deixar o seu caminho; ele é uma liberda
depende dele deixar-se cair no fundo do abismo. o o
E este o fenémeno da vertigem, de que o N:ncorn.o ou o uom.. )
conhecem bem as analogias, quando eles descobrem, diante awﬁmwp rafa
s S as r Hole éspera e toaas as
ou do pano verde, que as suas belas resolucoes gm\ﬁ_uﬁﬁ fas
«razbes» que julgavam ter para repunciar ao seu vicio se evapor

3 R P 3 b
o0 W&. _v. 66. Cf. C. Audry, op. cit,, pp. 53, 56. Cf. Y. Salzmann, op. cit., p. 28 ss.
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subitamente, apenas porque a sua consciéncia actual nao € a mesma
da véspera e nao existe qualquer razao que possa encaminha-la, A ver
tigem é uma fascinacao do para-si diante do pior que pode vir de sj
mesmo, diante da possibilidade que ¢ a sua de se destruir- paradoxal-
mente, esta fascinagio pela liberdade assume, enldo, o caricte
sistivel de uma fatalidade.

Para viver a angustia, é preciso que a consciéncia relegue a sua
actividade irreflectida e se volte para si mesma, porque a angustia
existe no plano da reflexio: ela ¢ «a compreensao reflexiva da liber-
dade»*!, Ha, porém, ao nivel da consciéncia reflexiva, certos meios
de escapar a angtistia; em primeiro lugar, as Justificages teéricas, ou
seja, as doutrinas segundo as quais tudo o que acontece e tudo o que
se faz nao poderia realizar-se de outro modo; por aqui se recai no
determinismo nas suas diversas formas. A partir do momento em que
a liberdade ¢ considerada como uma ilusido, onde todas as atitudes
do para-si sio encaradas como eteitos do jogo de leis naturais, onde
08 seus actos sdo apresentados como consequéncias de causas nio
percebidas por nés, esses actos, quaisquer que eles sejam, nao estao
verdadeiramente situados: os que perfilham semelhante opiniao lazem

da consciéncia uma coisa entre as coisas, determinada pelos
causalidade,

I irre-

clos da

No comportamento vulgar, quando as circunstancias nos colocam
nitidamente entre a op¢ao de duas atitudes, obrigam-nos a reconhe-
CEIMO-Nos Como responsaveis e parece exigir de nés um
reflexao; ou, por outras palavras, quando a situacio se
prentincio de angistia, & consciéncia ndo resta outro
disfarce antecipado, uma escolha sem escolha, uma recusa (sem isso
parecer) a ver claro, afectando-se de «ma [é»; note-se que este é um
tomportamento negativo que se distingue da mentira um pouco como
a anguslia se distingue do medo; como este, também ela poe em jogo
a estrutura interna da consciéncia: se o medo é medo de um objecto do
mundo, a angustia ¢ angustia diante de si mesma: do mesmo modo, a
mentira ¢ negacio em palavras ou em atitudes, na intencao de um
outro, de uma verdade que ¢ um objecto transcendente (no sentido
‘..m:o:,_m:o_sﬁnov“ a ma fé é mentira em si e sobre si: aquele a quem se
mente e aquele que mente devem ser uma tinica e mesma pessoa ¢ a
verdade dissimulada incide sobre o préprio ser dessa pessoa.

a passagem 2
apresenta como
recurso que um

S EN, p. 77.
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a-si ndo,
Assim, a angustia aparece como o drama do para-si :mm:_w. M::n_n., %
£ 1idarda - q° |e erdacde
- rova mais adequada da realidade humana; se a HU._.a i
A G idade
_uogwsﬁm.m% como total, ela tem por corolario uma responsa M
: | : i ‘ ‘ama
¢ mammnw deixa de ser evidente que o reconhecimento n_m%.mn Z,_ Q.w
ﬂo_mm_. Qmw.& que ¢é angustia afasta desde logo a concepeao tra _.wJoSe o
__m:_._ ﬁw., como uma actividade serena que se levantaria para .nﬁ f._n_
o0 m s Jutas as incorporar num sisten
X6 sofrimentos e das lutas para as n
Baighss; dos o tra actividade humana, nao
harmonioso. A filosofia, como qualquer outra & . e, nao
mm deixar de ser uma conquista reflexiva sobre o vamvurﬂm_v.‘wwamac
o , i dai, como ja dissemos, que a li
i ¢ 1, ndo se infere dai, como ja diss _
: :uc_nammm - olbe f s ao de um para-si no mundo
ifi i or: a situacao de um p 3
i escolher seja o que ( 2 -
!Bm rpcn._m ~ampo dos seus possiveis, e esses constituem a mol
L e pode operar no quadro de certos dados
Yo :es enas se | ; -rtos dad
dura da escolha: esta ap po o de certos dados
, ariz completa detern
idei scolha que se faria numa . K
e a ideia duma esc o e N s
i Ty e sempre intacto é a faculda
i ] 1 permanece semp ! i
100 o m m ; diversas atitudes
idi i 508 ; entos ou as s
L ma_<n_,.;om Mo U_Mq HM livre porque pode sempre esco-
itnagao oferece; o home . e
e i e8] "40 ou revoltar-se contra ele,
itar >stino com resignacao :
lher e aceitar o seu destin oltarse contra ¢le
il ialécti 1ys > ma sociedade ali a,
iti i ‘ctica veremos que, nu le
Na Critica da Razdao Dialé socleqs: i
) iy ca total (o operdrio € s
i scolha, embora permaneca j
a liberdade de escolha, e S e iy
ivr i g sar o saldario oferecido, livre
livre de aceitar ou de recusar ! FESCe SpuE A
i e ir 3 .), nao é, na maior parte Zes,
B ouce s _: m_.:v.c_m. mmo y& vida e a morte; o individuo que
i mativa entre ¢ .
mais do que uma alterna : & v Ctoen i
a i ontra-se ¢ num determinado camp
opta entdo pela vida encontra-se ainda nu

possiveis.

«O valor extrai o seu ser da sua exigéncia
e ndo a sua exigéncia do seu ser»

A angustia opde-se 4 «seriedade», pela qual se Uan,mﬁﬁMM MM__M“” wf
a partir das exigéncias do mundo, recusando wvmmmwvw..mrﬂ o
cias como procedendo do sentido que a sua _u\__.o_.udmw_ J_,. m; S er
ao mundo. A tentativa de se esquivar da angiistia HE.C C M_M. s,mmnmE-
modo de ter consciéncia da mesma: é o paradoxo da Mg -fé; Hmm m? :
se a liberdade ante si mesmo, querendo ocultar o na m que cwu_._f.meo 5
esséncia da escolha, seja por referéncia a sua constitu _m,..ﬁm mum_.ﬁm O ::.,
as influéncias do ambiente social ou a P.m.n_mﬂm..q:_sm%mo H<\5ﬂm_.: e
mem separado do mundo e da sua ammmnm_m .vc:.u.:m .M L:ﬁ- M. A
realizar o sentido do mundo e da sua mmmo:m_m“ s6 n-m ecic ._w iy
cavelmente e sem desculpa. O homem livre é o que renuncia
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objectiva. Segundo Sartre, «h4 angtistia ética quando eu me considero
na minha relacao original aos valores. Com efeito, estes sio exigéncias
que reclamam um fundamento, Mas este fundamento nao poderia ser
em nenhum caso o ser, porque qualquer valor que fundasse a sua natu-
reza ideal no seu ser cessaria por isso mesmo de ser valor e realizaria
a heteronomia da minha vontade. O valor extrai o sey ser da sua
exigéncia e nio a sua exigéncia do seu ser» 42,
Conlorme Sartre afirma, «Kierkegaard, descrevendo a angustia
antes do pecado, caracteriza-a como angustia diante da liberdade.
Mas Heidegger, do qual sabemos quanto sofreu a influéncia de Kier-
kegaard, considera ao contrario a anguistia como a apreensao do nada.
Estas duas descricoes da angustia nio nos Parccem contraditérias: ao
invés, implicam-se mutuamente» *3. O para-si est4, pois, irremediave]-
mente afectado pela sua falta de ser; aquilo para que tende no desejo,
que aspira alcancar no projecto, essa totalidade que almeja ultrapas-
sando-se, é el mesmo, mas dotado de aderéncia perfeita a si—a que
Sartre chama o s; (s0i); «é o si-como ser-en-si falhado que da sentido
a realidade humana»#, A consciéncia prossegue uma busca indefi-
nida, «a impossivel fusio do para-si ¢ do eni-si», impossivel, porque a
realizacao do si implicaria uma coincidéncia mtima com o seu ser e o
desaparicio deste nada de distancia que separa a consciéncia de sj
mesma e do seu objecto seria a morte da consciéncia, o triunfo do em-
si. A sintese, que preservaria a existéncia do ser-para-si no seio do
ser-em-si—como acima dissemos—outra coisa Nao seria senio Deus:
0 existencialismo sartriano ¢ ateu por esta sintese impossivel: Deus ¢é
definido como o Impossivel; todos os projectos do para-si orientame-se
para continuar o Ser que seria ao mesmo tempo consciéncia (de) si; o
que significa que o para-si aspira perpetuamente a ser Deus; o que
0s crentes designam como sentimento religioso ou «sede do infinito»
¢, para Sartre, o fracasso sempre renovado dessa procura e que ¢
origem de insatisfacio.

Se 0 homem aspira a um quimérico “Ser-em-si-para-si», isto &,
plenitude de ser autoconsciente, esse ¢ o desejo manifesto de ser Deus;
esse projecto é impossivel, nio tanto pPorque possa ou niao tornar-se
Deus, mas porque a ideia de Deus como um possivel «em-si-para-si», &

2 EN, pp. 75-76. CF. Alain Renaut, Sarre, fe dernier philosophe, Paris, Grasset,

1993, p. 175 ss.
B EN, p. 66.
¥ EN, p. 132, CF. Audry, op. cir., pp. 59-60.
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iai idade i . - a iden-
sismia. o consciéncia exclui a identidade mm..m_ _jm_..,EM mra o
nc:qm&ﬁcﬂm. smo exclui a consciéncia. Entao, o impulso do : om :
< :me ta condenado ao fracasso: o homem &, neste
L i al i casso,
e . a paixao inttil». Redundando tal impulso num m_wm as "
g amy vmm_b uma lei moral universalmente vilida e obr igatoric
z : ao e C . . o
i “ tema de valores fixos e absolutos. O homem ¢ a Onice
v arti S "Gpria esc iomatica e
orts v dos valores, o tnico artista da sua prépria escala PM:M:\_ m._d
c : - N - 1 - - J— ﬁo
oﬁmmm.w do seu ideal. Cada escolha compromete a liberda m_r "
: ‘ 3 63 b em alto
o Q_Mm.w humanidade. Orestes, n'As Moscas, proclama _umm_.,: alt ﬂwm
: C ’ Y. . . 5 ~ -uv- Il - no -
o e plenamente a responsabilidade do seu acto, F:::J:h a cons
T o seu acto, S
i i Mm sua liberdade e opde-se a Japiter, proclamando se Lotz :
n_rbo_m_‘ A moral de Sartre é uma moral da liberdade em situagao;
te hivre. . 1 S
B.os_._m tarelas estipuladas que esperam o homem; a sua #_ggmw:_ v Mmm.
ey & um homem, isto ¢, exerce a tua liberdade com p GMEEE Z;
3 d . ai 1 a sua liberdade e trabalha para
: ra a sua liberdade 2
& desperta os demais para a s
L i le seja possivel para todos.
i ual a liberdade seja poss do:
realizar um mundo no g i riie v piedurci
i, se scado e nunca atingido, 5
O ser do si, sempre bus . Alingida, ¢ i 0 valor
erfila no horizonte do para-si como o ser que tem de ,,C. €q he
MF‘E ' u sentido: «é o si, enquanto assedia o coracdo do para-si co
quilo : 5 i rapas roprio em-si; se
i 5» ¥, Assim, o valor ultrapassa o prop
aquilo pelo qual ele é» . , G IHgros
mM nmmwmmﬂm daria igualmente o seu sentido ao mmn si, _.,.:w mnwo _um_...ﬂ
T atre A -
5 irre: g mundo através 3
é ia; or > ¢ um irreal que surge no
menta-lo-ia; ora, ele é u : . do para-
si; € a propria consciéncia que coloca cvé,_nn_%am lhe mcwmwaci o
. < a liberdade que ¢ p @

: : e modo, é a sua liberda c
caracter de absoluto; dest do, A : oo poracor
todos os valores. O valor constitui uma $O :;s:amam com @ H.u..m_:nj

iénci di 40 aos seus lins; por isso, a consci F:
o iamente falando, como a cons-
reflexiva pode ser considerada, propriamente fa ;
ciéncia moral.

[ or [aspori smporalidade»
«0 para-si (...) sob a forma diaspérica da tempo

O poélo unificador de todas as Hm_..n?m_ o ser em Emgmmc.ﬁﬂmwwﬁﬂ M_m
esbogam os possiveis, que se encontra diante ac._n. é o. M.MOW _r s s
vidual (cujo eu é o aspecto cv._.._.nn?ov que s¢ m_mﬁ.g.am r.wm S il
€ 0 «proprietario» da consciéncia, embora nio seja mais q

a a sua ja citada «Carta-
a segui laragio de Sartre, na sua j4 la .
45 EN, p. 137. Atente-se na seguinte am\n ¢ao O
Prefécion»: «Com efeito, pois que o existente é para mim um ser q 3. et
. : s i & 54 - <
ser» [«qui a a exister son étre»], parece-me evidente que a ontologia ...r_ _NEO
. : , ; y i ] it., p. 12.
da ética (...)». J.-P- Sartre, «Lettre-Préfaces, in F. Jeanson, op. cit., |
<! vau P
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jeccdo operada tarde de mais pela consciéncia; por isso, é que os possi-
veis do meu Ego se inscrevem nas coisas (copo para beber, encosta
para trepar, carreiro a evitar) e eu procuro sem cessar encontrar-me
para 14 do mundo, perpetuamente me transcendo em relacio aos meus
possiveis ou em relagdo aos meus valores para os fazer ser.

O movimento do para-si, projectando-se para a totalidade que tem
de ser, inscreve-se no tempo, segundo as trés dimensées do presente,
do passado, do futuro: «o para-si € o ser que tem de ser o seu ser sob
a forma diaspérica da temporalidade» %. E através do para-si que a
temporalidade vem ao mundo: nao poderia vir do em-si, que ¢ a todo
0 instante o que pode ser. No entanto, a temporalidade nio é uma
«categoria» do para-si no sentido kantiano do termo (ou seja, um qua-
dro determinado), mas uma «ek-stase», no sentido em que a existéncia
do para-si ¢ ek-sisténcia, isto ¢, uma forma do seu aparecimento e da
sua nadificagio. A temporalidade nao é mais do que o préprio para-si,
avancando para a frente e para tras dele.

Entao, nio poderia dizer-se que eu tenko um passado; nio existe
qualquer passado do para-si e, apesar de tudo, o passado nido ¢ nada:
ele € o que eu era, ou seja, o que eu sou, mas situado no passado;
portanto, € uma das formas de ser do para-si sobre 0 modo do nio ser,
mais precisamente, do ja ndo ser. A palavra que evoca é: «eu nao sou
ja aquele que...», a0 mesmo tempo que a recordacio ¢ reconhecimento
de si no passado; porque esse passado que é o meu, tenho, ainda assim,
de o ser; nido posso recusi-lo e, se o renego, € ainda uma maneira de
reconhecer o que fui. Os dados estio langados e o passado é irrepa-
ravel: «Tenho de ser o meu passado sem nenhuma possibilidade de o
nao ser. Assumo a total responsabilidade como se pudesse altera-lo e,
contudo, néo posso ser senio o que ele foi»47. O «en nao quis isso»,
nem sequer suprime a responsabilidade, antes a define.

A impossibilidade em que me encontro de rever o passado, sofro-
a como um estado de facto (como sofro a cor da minha pele, o lugar ou
0 meio onde nasci); ela é facticidade *® do passado, constitutiva de
mim, o que tenho de ser, para comigo e contra tudo, quer para ja nio
o ser quando o recuso (a minha lassidio, a minha preguica) quer para

© manter, o recrear a todo o instante quando o aceito. Pela sua factici-

% EN, p. 188, CI. Y. Salzmann, op. cit., p. 107 ss,

7 EN, p. 160.
¥ Com a expressao, Sartre quer enfatizar o modo ao mesmo lempo contingente

¢ inelutavel.

ssado desvenda-se como sendo da mesma natureza que as
n—mm_nh .o\ﬁm em-si que sou finalmente; e a morte outra coisa nao é que
MﬂWmMmmmmem_dmam (de futuro) em ultrapassar esse ag.,.....r a S_ad.w mm_ _
nitiva do em-si sobre o para-si; por outras palavras, é o para-si trans-
, ~ompleto num em-si.
mogwww%mmhww monrémm do passado, é o para-si, e oo_,;_::.\n_m-mm _no.,:.w
presenca do para-si no mundo; nao se encontra nem nunca ﬁm a mm:mm
onde ele procura entender-se e perpetuamente se mmn.m_uw., a v._ .q.drm:go.
Nio se pode mesmo dizer que seja um instante, o que ::Ea:\.: _maEMm
descontinuidade no curso do para-si: sendo de certa maneira o to 0 o
para-si, ¢ também um nada; e, do mesmo modo que o passado :mo. é
passado, mas «se torna passado» a medida que avanca, o ﬁ_,mmo:.ﬁ nao
¢ presente, mas «torna-se presente» € 0 seu ser estd sempre presente
fora dele, no reflexo, atrds dele no passado, diante no EES. o
O futuro é, acima de tudo, esse encontro que se da com o par m.‘E‘
para 14 do mundo no qual esta presente; quer mﬁm_... nao reside nas
coisas. Nao se pode dizer que «a lua cheia seja o futuro do quarto
crescente», porque «o quarto crescente ¢ tudo o que ele pode ser.
No entanto, o homem da um futuro ao quarto crescente na H.:m cheia
que ele serda por analogia consigo mesmo que é o seu préprio futuro
sob a forma de ter de o ser. Este futuro é a projecgdo para a m_..mﬁn. do
para-si, que preencheria a [alha que ele ¢ e gracas ao r_:m__.UOa fim, esse
futuro se tornaria seu. O futuro &, para o jogador de ténis, a extremi-
dade do campo onde e¢le joga, onde o seu lugar estéd ja marcado como
uma falha a preencher, onde a bola encontra ja a sua n.m@\ﬁmﬁ.m antes
dele; é esta totalidade que constituira o lugar, a bola ¢ .o_o proprio, para
a qual ele se projecta; por isso, o para-si nao existe ainda e mm.:E.n_m-o
como a sua possibilidade *°. Apenas quando o futuro «se realiza», ou
seja, quando ele se torna presente ¢ que se encontra na estrutura do
presente, de um presente voltado para um novo futuro, m:@:m.:ﬁo 0
futuro a todo 0 momento, «tornado futuro anterior», esta em vias de
deslizar para o passado. O futuro nio ¢, pois, nunca vivido como um
futuro realizado; é por isso que nunca o reconhecemos no presente «tal
como tinha sido sonhado». Na verdade, o futuro nio existe, ::.zm-mm
possivel pela consciéncia, permanecendo por esta sempre problema-
tico, através da liberdade a que estamos condenados.

* Importa sublinhar que a realidade humana ¢é sempre descrita 'O Ser €o .2:%.
como dialéctica; todas as andlises terdo a sua insergdo sécio-histérica na Critica da
Razdo Dialéctica, e esta obra tem os seus fundamentos naquela,



150 DIACRITICA

«No «olhar» sou comunicagdo com a liberdade do outro»

O lugar dos projectos e do meu campo de acgao ¢ o mundo para o
qual tendo e que incessantemente ultrapasso com vista ao que tenho
que ser; ora, deparo-me, entre as coisas que me rodeiam e que eu niao
sou, um «nao-eu», que me surpreende desde logo pelo olhar: «<no olhar
sou comunicacdo (como olhado) com a liberdade do outro» 3. Esse
olhar ¢ para mim uma presenga que expressa um projecto diferente do
meu, que actua no meu campo de ac¢do sem no entanto ser a minha e
que sinto que me examina: «o olhar est, simultaneamente, sobre mim
sem distincia e conserva-me a distancia» 3!, Nesse olhar, vislumbro
uma outra consciéncia agindo no mundo e sobre mim, a que nao tenho
acesso e que me permanecerda sempre exterior, quase parecendo lan-
car-me para o campo do em-si, despojando-me do meu dominio sobre
o mundo por uma outra liberdade; faz-me sentir em perigo. Julgava-
-me soberano e efectivamente nao o era: o encontro com o outro pode
ser «a minha queda original».

Hd uma unica saida: é reenviar para esse olhar o meu olhar,
despojar o outro da sua iniciativa, actuar nas coisas do mundo ¢ na
subjectividade de outrem, transcendendo essa transcendéncia, cons-
tituindo, por sua vez, o outro em objecto: «o ‘ser-visto-por-outrem’ é a
verdade do ‘ver-outrem’» 3. Esta, a raiz das relagdes humanas, qual
vaivém reciproco de olhares, superagdo incessante do projecto de um
pelo do outro, ou do outro pelo meu; tal como o jogador de xadrez que
antecipa a tactica do adversario e vai transformé-la num novo lance
para o ultrapassar numa armadilha, servindo-me do projecto do outro
para os meus fins, como ele do meu para os seus fins; quer dizer, ele
pode arriscar-se em meu proveilo ou eu em seu proveito. Se ¢ uma das
particularidades das filosofias da existéncia terem enfatizado as difi-
culdades da comunicagdo, esta, segundo Sartre, falha por deflini¢ao:
ela é o conflito absurdo de liberdades que mutua ¢ vamente se alienam
e se fascinam,

30 ).-P. Sartre, Cahiers pour une Morale, Paris, Gallimard, 1983, p. 199. Citar-se-a

pela sigla CM. Sobre esta obra, cf. Juan M. Aragiés, Sartre en la encrucijada: los
postumos de los aiios 40, Madrid, Editorial Biblioteca Nueva, 2005, caps. 111 e TV.

51 EN, p. 316.

52 EN, p. 315. Suzanne Lilar, A propos de Sartre et de 'Amour, Paris, Gallimard,
1967, pp. 57-58.
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ra Sartre, o projecto ¢ uma escolha livre, ao :me, de um
inismo da psicandlise freudiana ﬁmmm:dac a qual é neces-
buscar a origem nas primeiras experiéncias), a ﬁ,f.cm:z-
lise existencial sartreana invoca a exploracao do @mm.mma:_ Un:d_:smo
aceder as motivagoes das escolhas, am.u,dcﬁ.? a Qmﬁ_m_nm_,‘ac n.Er __,:o o
se produziu a cristalizacao da consciéncia, isto €, a m_:_‘r.....m. n m,mw.m
personalidade; retoma por um itinerdrio inverso o Qmmm:_-c._m_ p_m; rwwm-
téncia do sujeito, por um processo m:nmmm:&\ﬁsw.sﬁ regressivo m.E M,
gressivo. Para Sartre, renegar o scu tmmmm.ac (S Eza.m uma maneira de
o assumir: o passado-renegado ou wwm_.:._:QC|nOB.s:cm sendo um .&m-
mento da situacdo; estamos diante das nosmdmmsﬁmm que nos _.:r_o.dm:..
e a que ndo podemos eximir-nos ¢ ante a :Umamaw vm_w qual orien-
tamos a existéncia: a liberdade nédo estd tanto na situagao escolhida,
esta na atitude assumida perante cla e do que dela fazemos. .

No seu projecto para recuperar a falha queele é, o para-si busca 0
que lhe falta e que esta ausente como seu possivel; é, pois, pelo para-si
que o possivel (como a negagao ¢ como o wm_oi mrmmm ao 3::&;0.
0 em-si, de que nunca se pode dizer outra coisa mmsmwo c.:c ¢ Wmmo_ Sm.o
tem possivel; nunca se encontra en to.:mw?.p.n_. em poténcia esta mmsﬁﬂ.m
o para-si, que projecta sobre o em-si a imagem de um ser em vias am se
tornar o seu proprio possivel. Sartre parte da sua descricao .am _._\,_m-rw
para criticar as nogoes de censura e de recalcamento na Um_nm:&_mm“
encara o inconsciente freudiano como uma forma tipica de Bm.._n...
Dai que Sartre volte vérias vezes ao problema da psicanalise, eriti-
cando em Freud e em varios dos seus discipulos o caréacter causalista
e associativo das suas explicagdes; em contrapartida, na Emaﬁm cm
que a psicanalise permite alcangar uma compreensao &m_mn:nem Qo
individuo, na medida em que o inconsciente ¢ apresentado nao ja
como uma substancia, mas antes «estruturado em linguagem» 33 ele
reconhece a fecundidade e a novidade da disciplina psicanalitica.

Se, pa
certo determ
sario sempre

«A moral é para nos, ao mesmo tempo, inevitdvel e impossivel»

Esta é a projeccao da realidade humana na sua abstraccao,
segundo Sartre; tratando-se de um para-si no seio duma sociedade

33 A expressdo ¢ de Lacan. Sobre a leitura estruturalista de _A”_)ccg por Lacan:
Cf. Acilio da Silva Estanqueiro Rocha, «Simbélico, Linguagem e Etica: ﬁ..mn.m:. entre
psicanalise e filosofia», Revista Portuguesa de Filosofia [n” especial sobre «Filosofia e
Psicanalise: Perspectivas de Didlogo»], 59 (2) Abril-Junho 2003, pp. 483-512.
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histérica concreta, alienada e sob forte impacto de exploracio, que
exige um itinerario concreto na sua dimensao sécio-histérica, esse
caminho faz-se também por um método regressivo progressivo-eis o
escopo de Critica da Razdo Dialéctica; aqui, o problema formula-se
na questao: de que modo pode este mundo alienado ser alterado no seu
conjunto, pela realidade humana? A obra ndo é uma rectificacao
da primeira, antes as duas completam-se e exigem-se mutuamente;
entre essas duas obras situa-se Saint-Genet —obra desconcertante, a
um tempo filoséfica, de critica literdria, de moral, acerca da qual o seu
autor pediu no final: «pri¢re pour le bon usage de Genet»; mas Sartre,
com este novo livro, tinha uma finalidade bem especifica: «mostrar os
limites da interpretacio psicanalitica e da explicacdo marxista, e que
s6 a liberdade pode dar conta duma pessoa na sua totalidade, lazer ver
essa liberdade a contas com o destino, primeiramente esmagada pelas
suas fatalidades, depois retornando-se nelas para o digerir pouco a
pouco, provar que o génio nao é um dom mas a saida que se inventa
nos casos desesperados, reencontrar a escolha que um escritor faz de
si mesmo, da sua vida e do sentido do universo... retragar em porme-
nor a histéria duma libertagio: eis o que eu quis fazer» 3,

No fundo, enfatiza-se o seguinte: a moral das pessoas honestas,
garantia da ordem publica e da boa consciéncia dos justos, ndo merece
o nome de moral (é «uma ninharia»). O Bem, tal como é concebido e
ensinado como qualquer positividade, plenitude de Ser e valor abso-
luto, é, por definicao, inacessivel a realidade humana (que ¢é falta de
Ser e negatividade). Esse Bem nao pode ser fruto senio da ma-fé e
de uma reflexao apodrecida. A moral «estd para 14 do Ser...»; mas, na
situagao histérica que é a nossa, esta tarefa ndo pode sequer ser
empreendida, e a moral das pessoas honestas traduz precisamente, no
plano dos valores éticos, a alienagdo da nossa sociedade: ¢ uma alie-
nacao interiorizada, e defender o contrario desses valores nao pode
por termo a alienacgao.

Estamos na «insuperavel impossibilidade» da impossibilidade da
moral, que Sartre expressa num pardgrafo de Saint Genet, completado
ainda por uma nota: «Um passo mais e todos os fantasmas que o
cercam vdo desaparecer; ele reconhecerd talvez que o mistificaram
desde o inicio. O labirinto do Bem ¢ do Mal em que se enfiou, compre-
endera que foram as pessoas honestas que o construiram... entio, vai
tentd-lo a verdadeira moral: porque ela estd para l4 do Ser como o Mal,

¥ J.-P. Sartre, Saint-Genet, Comédien et Martyr, Paris, Gallimard, 1952, p. 536.
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como ele, votada ao malogro, e porque,
sé coisa com ele. Nota: E com o Bem.
¢ uma ninharia ou € uma totalidade concreta que H.nw:mm a
i E,.m do Mal... Resta que tal sintese, na situagao historica,
mmw_ i QO_MM“_ Assim, \.&&m a moral que nao se afirma como impos-
MMMNMMM no_.;ld.ucm para a Bmm::mmmwo e para a m:msm%wm. mow TMMMP,MM
O ‘problema moral’ resulta do _mQ\o de que a mora m ..:m: 2 ..:_mm
mesmo tempo inevitavel e impossivel. .>.m.wnmmc @96 &ﬁr :9# :
éticas nesse clima de insuperavel m.:%ommm_s_ram&m. E nessa Jr, rspec ::M
por exemplo, que se tera de oo:x_nmmm.mﬂ o problema da <,_c, H:n_m,w:.
das relagoes do fim e dos meios» 3. A moral amm «pessoas r,,owmw.mv.ﬁ.
apoiada na ma-fé, nao merece 0 nome de moral; é ,:::m. E:. h_: ia»; por
sua vez, o bem nao € uma plenitude de ser ou um valor .m_.uv: _.;_o_ ,ﬁma
estaria excluido da realidade humana, do para-si, que é r,.,.:mn_ﬁ e wﬁv e
negatividade; neste sentido, somente é possivel uma «mor u._; a am e_-
guidade», conforme esclareceu Simone de Beauvoir: «E ?rﬂwo-.:mo
confundir a no¢do de ambiguidade com a de mvmcﬁ.a&mac. Um.&m_ ar a
existéncia absurda é negar que cla possa dar-se um mm.._,:__gou n:Nn_..nEm
ela é ambigua, é admitir que o sentido nunca esta fixado, Qw_n. ;wam
conquistar-se incessantemente. A absurdidade recusa .L:N.EZQ :.55. :
mas também a racionalizacao acabada do real nao deixaria _:,mm_ para
a moral; é porque a condigao do homem & ambigua que € mﬁ.__m<n.m%
do fracasso e do escandalo que ele procura salvar a sua existencia» ™.
Em suma, quer dizer que «o problema moral resulta do facto de que
a moral é para nés», conforme afirma Sartre no texto acabado de
transcrever. .
Além disso, a moral exprime também a natureza da nossa exis-
téneia que nio se esgota no ser para que tende inelutavelmente, sendo
irrealizavel a totalidade perfeita na sintese do bem ¢ do E_.s_. A .Bﬁ.:,m_
ndo sé é impossivel mas é igualmente inevitavel; toda a filosofia .».m.?
treana é descriciio ontolégica acicatada pelo problema _,:cqu O desejo
de Ser, que inclui o frenético anseio de ser Deus, é, Em_,:_a.w E.Gm‘y..f_mgm
desejo, desejo nunca satisfeito; o homem é, assim, ﬁum_wﬁo :EEN: e
o atefsmo de Sartre é—como dissemos—mais um ateismo F_.Q.Eo.
decorrente das suas premissas, em que o para-si é um ser consciente e
livre, € Deus é o Impossivel.

tao impossivel como © Mal e,
alias, ela ndo faz senao uma

55 Suint Genet, p. 177. C[. M. Franklin Costa, op. ¢it.,, pp. Mmo.u,mu .
5 Cf. Simone de Beauvoir, Pour une Morale de UAmbigiiité, Paris, Gallimard, 1947,

p. 186.
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«A Historia serd senipre alienada»

Como dissemos, O Ser e 0 Nada ¢ a obra onde Sartre analisa, do
ponto de vista filoséfico, o momento abstracto do encontro com o
outro—tema também por ele tratado tdo abundantemente na sua obre
literaria. Os individuos deparam-se com as coisas ¢ com outros indivi-
duos, no que Sartre chamou a circularidade dialéctica: «a descoberta
capital da experiéncia dialéctica é que o homem ¢ ‘mediado’ pelas
coisas na medida em que as coisas sdo ‘mediadas’ pelo homem» *7.
O aparecimento, no campo da minha consciéncia de um sujeito livre
além de mim, rouba-me o mundo sobre o qual eu reinava ¢ condena-
me a objectividade; posso contrapor a agressao desse olhar, voltando-
lhe o meu préprio olhar; o que equivale a dizer que a relagao original
quanto ao outro é um conflito: ressoa, pois, com um novo eco a frase
de Hegel, «toda a consciéncia continua a morte do Outro».

Todavia, um novo horizonte emerge na filosofia sartreana, mar-
cado pela passagem do individual ao colectivo; se Sartre analisava, a
partir do heideggeriano «ser-no-mundo», as relagoes da liberdade e da
facticidade, evocando a mediacio do meu corpo nos ambitos inter-
subjectivos, a verdade é que tais referéncias se dio numa situacio
concreta; na Critica da Razdo Dialéctica, Sartre convida-nos a pensar o
«ser-no-mundo» como ser vivo numa sociedade histérica, a ponto de
desenvolver uma filosofia da histéria. Tal projecto, visando «lancar as
bases de “Prolegémenos de toda a antropologia do futuro”» %%, por-
tanto de indole kantiana, reinterpreta também o que de adquirido ha
no marxismo, expurgado ja do seu «idealismo dogmatico» e liberto do
materialismo dialéctico (que enclausura a dialéctica na natureza).

Para Sartre, lornava-se urgente desenvolver uma antropologia
estrutural e histérica: «se alguma coisa como uma Verdade deve poder
existir na antropologia, ela deve estar em devir, deve fazer-se totali-
zacdo. Esta dupla exigéncia define este movimento do ser e do conhe-
cer (ou da compreensio) que se chama a partir de Hegel ‘dialéctica’ 5%;
esta ¢, ao mesmo tempo, sofrida e feita: sofrida, porque o homem faz
a historia; feita, porque a histéria resulta da accao dos homens; ou, se
quisermos, «a Histéria tem dois principios: um ¢ a ac¢ao dos homens

57 CRD, p. 165.

38 CRD, p. 153. Cf. Jeannctte Colombel, Jean-Paul Sartre, 1. 2., Une oeuvre atx mille
tétes, Paris, Le Livie de Poche, 1986, p. 548 ss.

% CRD, p. 10. Cf, C. Reimio, op. cit., pp. 290-291.
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matéria inerte» ©. No entanto, a conexao com O mmw.m 0
damente [eita: «o futuro vem ao homem pelas coisas
3 61
i » ele veio as coisas pelo homem» *".
2 em que ele veio as ‘. . »
i an:ww,\_ qmmoﬂdﬁ. que, para Sartre, o mundo é muito mais p.EM o
I OMM _dmc encontro com 0s outros: é onde se desenrolam as minhas
ugar

relagdes com eles; €

(...), outro éa
Nada ¢é reitera

5,

entao, mediagdo; portanto, é,a cmn.m;w das aproxi-
ses humanas e ,:Eﬁ mundo mediador, que devera interpretar-se m
. E.ﬂ_n. ._ rimitiva. Ora, esse mundo, a0 mesmMo tempo maté-
q.,.&mmmo o e m_‘m da praxis humana-o mundo do prdtico-inette =,
Emﬁhs%“.mﬂ_._:wmﬂmg oouy.._‘:_.:ao que a liberdade mc_ UMH.m-wm Lcmmﬁﬁw
e - curee, encontra-se afectada de alienagao:
'O Ser e o Nada, logo que SUrge, n:ro:H:m. mr mﬁ N
liberdade ¢é real, mas descobre-se .,.”r.::am ::co m:&., Bum ponao- R
. iovador de xadrez, cujo adversario, adivinhan \u 0 g p
MMnnMMo?ﬁ._mMMwmg. utiliza esses hﬁcvmamﬁiﬂi como e_::m Mﬁwﬂw_ﬁ:wm MM
a do general cuja tactica ¢ explicada pelo inimigo. 1SS0 S1gn!

> a liber : estivesse
para-si mostra-se livre, mas tudo se passa como se a liberdade es

~diada através do seu exercicio. -
mmﬂ:m%w:ﬂwmwmw ja mostrou que a amwmﬂ:.cz_mnmo_ ,:c_ ?.w%im HMH..MM”-
tivo, das forgas produtivas com as ﬁ-ﬁmm:ﬂ“.,m_%m?mﬂ_ M_M MWmM_,mcw mmwo” o
i - nde as relacoes socio-economicas o
w_ﬂm.ww_% anw mogtn_.m alienada» ©2. Além disso, o :o_dm_ﬂ.nmc ﬁ” MWMMW
nio se reconhece no produto do seu :ﬁUm:.._o" «0 traba .._my coza r
dade historica e como utilizacao de determinados :..8,5..,‘“ _oM :,:-c_m o
social determinado, € 0 ?:&mﬂm.ﬁ% ,,wnmﬁ da cqmﬂﬂﬁwwﬁm ‘ w.”_u_..,.o Mc:”_
iaisy 03, Isto porque o encontro do homem €O : Bzes

MMMMWM de mmnmwmnwﬂoc de rareza (rareté), mn:am .wi.m.,. :msg_,ﬁmﬂwwwmaﬁ
menos que a insuficiéncia de elementos necessat ios & Mﬂu i
vida: é um dado, nao uma necessidade _Eo:m_.iw_ mﬁo ec §
que fosse diferente), mas ¢ de facto uma necessidade.

L ] visme: réflexions
&0 CRD I1, p. 147. CE. Theodor Schwarz, Jean-Paul Sartre et le M._\E..%?m_ﬂ..#ﬂwmh,\. il
) Lo i A : ' -dt, Editions
sur La Critique de la Raison Dialectique, trad. do alemao por M. Reinhar
B alecti I, Paris, Gallimard, 1960.CRD,
61 J.p. Sartre, Critigue de la Raison Dialectigue, t. 1, Taris, _ e
p. 246. Na prossecugio dessa antropologia dindmica, Sartre desenvo Mm‘ _..,. iy
volume, por um método regressivo, uma teoria da sociedade s:e:.mm uma m?rwwigac
: ) 03 .} /i Lo o BNCIE e a & .
snoiE..:Om praticos», tal como as séries € 05 grupos, ¢ cuja emer mn:r:w m.:r_ i
constituem os momentos desse processo de totalizagio; num segundo vo :_r_ mun e
por um método progressivo, o objectivo ¢ a andlise da Historia n::“c teatro de op
. ar svir homem.
das relagtes intersubjectivas concretas, e cOmo lugar do devir do
62 M, p. 54.
63 CRD, p. 224.
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«No quadro da rareza, as relacées constitutivas sio antagonisticas»

Sendo assim, a rareza é, de sl, contingente, mas existe e nio
podemos subtrair-nos a ela: «<no quadro da rareza, as relagoes consti-
tutivas sao fundamentalmente antagonisticas» . Dizer que o encontro
com o outro se produz no campo da rareza equivale a afirmar que o
outro entra em concorréncia comigo pelo consumo de uma quanti-
dade insuficiente de alimentacio, ou que esse encontro é perigo e
ameaga, tanto para mim como para esse outro: a rareza desencadeia
«uma primeira relagao antagonistica de cada um com todos e com
cada um» . Com efeito, o homem &, em primeiro lugar, um orga-
nismo, quer dizer, um existente material que se alimenta de matéria
organica circundante (animais e vegetais) e de matéria inorganica; ser
materialista é, para Sartre, reconhecer essa prioridade da matéria e
deslindar a partir dela o entrelacamento das relacdées humanas.

O homem depende da matéria para subsistir, porque ele préprio é
matéria no seu corpo: utiliza o corpo feito de matéria inerte para agir
sobre o inerte, modela-se sobre a matéria para a modificar em seu
proveito, fazendo-a servir a sua prépria sobrevivéncia, produzindo a
fim de diminuir ou suprimir a rareza: prever, decidir e realizar essa
transformacgido constitui uma tnica operagao espontinea que se
designa por praxis individual ou organica. E na unidade de um pro-
jecto totalizador que ela se realiza a partir da necessidade, sentida
como uma falha, isto &, uma negacio oposta pela natureza a vida:
neste projecto totalizador, divisa-se a estrutura do para-si-como
vimos: esta faz incidir o seu projecto sobre a matéria, descobrindo-a
como matéria a transformar, falha a preencher, empenhando-se na
realizagdao do seu projecto.

At¢ ao presente, a praxis humana nao conseguiu suprimir a rareza;
¢ esta experiéncia milendria impregna de tal modo a humanidade até
a medula, que mesmo quando a rareza diminui, a vida das sociedades
¢ das relacées humanas prosseguem num plano de rareza, segundo
uma dialéctica que importa descrever, O outro, surgindo como perigo
¢ ameaga para mim no meu campo de ac¢ao, aparece como exceden-
tario; e apreendo-me no mesmo acto também como excedentario,
como perigo e ameacga para ele: o outro, idéntico a mim, ¢ por isso,

% J.-P. Sartre, Critigue de la Raison Dialectigue, t. 11, Paris, Gallimard, 1985, p. 23.
Doravante, CRD [/,
5 CRD I, p. 431,

ENCIA, LIBERDADE E DIA LECTICA: NO CENTENARIO DO NASCIMENTO DE SARTRE 157
EXIST , L :

se desde logo naquele que tenho n._.o nOEUEE‘.“.QmM E,o‘,xmq: a
s ol 1 que ele carrega sobre si. Assim surge a ética numa nova
v &otgm 6 o forma da obsessio interiorizada da rareza; o panico
an_..:wmmc, ncqw réprias classes dirigentes lutam contra a rareza que
o BQOmoﬂMoﬂﬁ.Em medidas (o malthusianismo, por exemplo); a
MM.HMMHL wﬂwolm esta cheia desses grandes receios (pilhagens, guerras,

éxodos, emigragoes...).

«O tempo histdrico é dialéctico»

Segundo Sartre, «o tempo histérico ¢ dialéctico» gm__m %wo UHM”
tendeu ter tudo descoberto: a rareza, enquanto Qm:.mc. w.r...fr.:o% ﬂmww\wro
trava-se ja incluida nas posigoes dﬂﬂmm_ﬂmm do :EQ.JE.O._ «O tra ..\»:Om
como realidade histérica e como utilizagao de amﬁﬂ_,::_wh os :HMZQ
num meio social determinado € o m:ua_man_.‘_.ﬂo real da or mmﬂﬁmmwc Mm
relagoes sociais. Esta n_mmnc_uoim.:mo wc.&m jd ser ?..&E c_:.. nsmiwm“v n_m..
E precisamente porque a humanidade vive e se desenvo <mn_so _,q”‘._r a
rareza que todas as estruturas de uma mon_oam.gm n_o.nm: em Jo M
modo de produgio; é num fundo de rareza que impol ta r”ﬁw:_,_m_q rmdﬁ er
as relagbes humanas nas sociedades pré-industriais (guer H,.wf_ e exter-
minio, escravatura, servidao e até lacos de parentesco), ta wo:._m m.
divisao do trabalho e a alienacdo dos trabalhadores nas sociedades
industriais. . - —

Ora, neste contexto, a liberdade humana m.:m:m-mm. a «praxis» indi
vidual é desde logo negacdo do que é—quer dizer, da rareza-, a partir
da necessidade orginica; desta a inorganica, a negagao visa mm:mnwn
ultrapassar o que existe no projecto de ?.on:\_nmc. :..m:mm\oﬁ._”:m:, w a
matéria inerte pelo trabalho, que mais nao ¢ que o proprio corpo
tornando-se instrumento para agir sobre o inorganico; recorde-se que,
também aqui, o projecto humano nao é um conceilo: estamos no Em_,..o
da consciéncia irreflectida; realizado o trabalho, pode intervir quer a
reflexdo sobre os resultados quer a compreensao de um novo projecto
a executar. Os tramites da praxis procedem assim de :Emﬁ?mnmw em
objectivagédo, passando pela interiorizagao da __.m:nxmo..Zw sua analise,
Sartre confere sempre a «praxis» o seu caracter materialista (penhora
da necessidade, passagem do objecto ao objecto), mantendo sempre

8 CRD I, p. 415.
7 CRD, p. 224.
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também a especificidade da intengdo humana. Na verdade, «toda a
dialéctica histérica assenta na praxis individual enquanto esta é jd dia-
léctica, isto €, na medida em que a accao §, por si mesma, superagao
negadora de uma contradigdo, determinacao de uma totalizacio
presente em nome de uma totalidade futura, trabalho real e eficaz da
matéria» % o aspecto essencial da praxis permanece sempre a activi-
dade produtora, que constitui o fundamento vital do homem.

No entanto, o trabalho colectivo, a criagao de utensilios, as desco-
bertas técnicas, podem muito bem aumentar a quantidade de pro-
dutos, isto é, diminuir a rareza, todavia nio somente nio a suprimem
como nao conseguem sequer atenuar (onde quer que a rareza diminua
efectivamente) as tensdes sociais e os conflitos, porque a rareza foi
interiorizada. Ora, a alienagéo cria-se por intermédio do produto, que
¢ objecto inerte e o homem torna-se instrumento pelo seu corpo,
instrumentalizando-se para agir sobre a matéria; a matéria trabalhada,
pelo contrério, vai afectar de inércia o trabalhador, fazendo recair
sobre cada um a forca de trabalho de todos os outros. Um exemplo
evidente ¢ simples é o da desarborizacao da China: cada camponés
chinés desarboriza o seu bocado de terreno para conquistar o maximo
de superficie cultivavel. Essas intmeras tarcfas individuais, conti-
nuadas de século para século, acabaram por fazer da China um pais
sem arvores, sujeito as inundagdes; porém, durante todo esse tempo,
os chineses «nio repararam nessa falta que para cles nio era mais do
que uma libertagao, a eliminacao de um obstaculo» ¢°. Tudo se passou
como se uma ampla «praxis» colectiva se exercesse para sujeitar a
China a inundacéo dos seus rios: de facto, esse processo, saido de mi-
Ihoes de «praxis» particulares, como seu resultado nao desejado e nao
previsto, é exactamente o contrario de uma praxis: revela-se como uma
contra-finalidade, uma anti-praxis. Por outras palavras, ¢ uma praxis
sem autor, manifestando-se como o contrario duma praxis livre e a
desforra do inerte sobre ela; por outro lado, o utensilio, produto
humano, obra da praxis para prolongar ¢ ampliar as forcas do corpo
humano, ¢ suporte material dessa praxis nele inscrita, vai voltar-se
segundo um processo comparavel, contra o seu fabricante; todavia, o
maquinismo ndo suprime a liberdade da praxis individual: torna-a
impotente; cada qual, na sua liberdade, ndo cumprira outra coisa que
nao seja o que se exige dele do exterior para servir a produgio, aquilo

°% CRD, pp. 165-166. Cf. T. Schwarz, op. cit., pp. 59-62,
8 CRD, p. 232, CE. C. Audry, op. cit., pp. 134-137,
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que uma oufra vontade espera dele; o contrario da liberdade revela-se
assim como necessidade.

«A serialidade vem da matéria prdtico-inerte»

O dominio do pratico-inerte, significa o trabalho da praxis crista-
lizado na matéria sob todas as formas possiveis e voltando contra o
agente a inércia da matéria: «no campo do pratico-inerte, a liberdade
torna-se a forma como o homem alienado deve viver perpetuamente o
seu cativeiro e, finalmente, a Gnica maneira que possui de descobrir
a necessidade das suas alienagdes e das suas impoténcias» . E no
ambito do «pritico-inerte» que ficamos inscritos no condicionalismo
das coisas, «<humanos coisificados»: «a serialidade vem da matéria
pratico-inerte» 7', O individuo fica tomado pelos colectivos, como o
autocarro, o gabinete, a revista ou o jornal, a passadeira de pedes, uma
festa de inverno, etc.; todos estes colectivos se lhe dirigem, orientam-
no, identificam-no: tal identificagio nunca se dirige & sua pessoa, mas
a de um individuo qualquer e intermutdvel; quer dizer, ¢ um nuwma série:
«a serialidade ¢ o «modo de coexisténcia, no meio pratico-inerte, de
uma multiplicidade humana de que cada um dos membros é, simulta-
neamente, intermutdvel e outro pelos Outros e para si-mesmo» 2.
Temos assim a serialidade em vez da reciprocidade: cada um vale para
qualquer outro, esta desligado de todos os outros, separado de todos,
submetido a essa inércia; cada qual esta condicionado do exterior e
obedece ao condicionamento, ou, revolta-se sentindo ao mesmo tempo
a impoténcia da sua revolta.

Do lado da classe dominante, a serialidade é vivida como a neces-
sidade de fazer o que fazem os outros (isto é, os concorrentes) para nio
se deixar distanciar: ¢ interesse do negécio fazer baixar os custos
de produgédo, importar determinada maquina que condenara este ou
aquele namero de operarios ao desemprego. O capitalista aliena-se
nesses quase-organismos que siao a fabrica, a empresa, a heranga a
transmitir. Os trabalhadores sujeitam-se ao interesse do patrdo como
a um destino; uma decisao do chefe de empresa pode fazer deles
desempregados, impor-lhes um ritmo extenuante: falar do seu inte-

70 CRD, p. 425.
' CRD, p. 314.
72 CRD I, p. 461,
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resse seria um abuso de expressao, porque eles nio possuem nada que
tenha interesse; quando muito, pode dizer-se que a negacdo do seu
destino constitui o seu interesse fururo, que, no dia em que se tornar
presente, em que 0s operarios escaparem ao seu destino, constituira
por sua vez o destino do patrao.

E essa a regra da necessidade em que cada um se determina livre-
mente na impoténcia; todos julgam que é impossivel fazer de modo dife-
rente: o circulo vicioso apenas se rompe a partir do momento em que
a impossibilidade de fazer de outro modo é entendida pelo explorado
como impossibilidade de assim continuar ou impossibilidade de viver
assim: «antes a morte» — ¢ a férmula desta impossivel impossibilidade.
Esta tarefa nao se revela menos importante, pois pode originar «a
liberdade surgindo como necessidade da necessidade ou, se se prefere,
como o seu retorno inflexivel» 3. Somente o sector sofredor pode
arriscar-se nessa tarefa.

A dissolucio da série em «grupo em fusdao»

Uma necessidade comum urgente e insuportivel leva a que os
individuos se juntem num grupo reagindo numa pratica comum: <o
grupo constitui-se a partir de uma necessidade ou de um perigo
comum e define-se através do objectivo comum que determina a sua
praxis comum»’*. O individuo descobre a sua capacidade de agir
segundo um fim: entao desencadeia-se uma verdadeira relacao de reci-
procidade: ninguém manda em ninguém e o sujeito funde-se no grupo,
unido a todos os outros, que, sendo o mesmo, se identificam numa
vontade comum. E mediante a unificagdo de liberdades dispersas para
ultrapassarem tal impoténcia que se gera grupo-sujeito da préatica
histérica. «O individuo transformara a sua realidade, ultrapassa-la-a:
ele tem por vezes a possibilidade de melhorar a sua sorte. Assim o
inultrapassavel é ultrapassado» >, A partir do momento em que a
impossibilidade de mudar a sua condigdo é sentida como impossibili-
dade de continuar, como impossibilidade de viver, os homens estio
dispostos, mesmo ante a morte, a ultrapassar o inultrapassavel.

O grupo nao é uma mera relagao binaria entre um individuo e
uma comunidade; a analise que Sartre faz do grupo e do rerceiro funda,
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de modo inédito, quer as relagdes entre o individuo, quer com outrem
quer com o resultado da acg@o colectiva: «O terceiro, estruturalmente,
é a mediacdo humana pela qual directamente a multiplicidade dos
epicentros e dos [ins (idénticos, mas separados) se faz organizar como
determinada por um objectivo sintético» ’®, Desde logo, pela relacao
entre estes dois elementos da sociedade —a série e o grupo-que nio se
afrontam de maneira rigida, mas [uncionam ao modo de um circuito,
em que os grupos de dissolvem e recaem no colectivo, e dai na seriali-
dade, pelo que a concepgido de histéria em Sartre difere essencial-
mente da do marxismo. Por outro lado, ao considerar o terceiro sob
a forma duma dupla mediacido, Sartre supera o esquema binario em
que anteriormente a psicossociologia estava fechada; através desta
dupla mediagéo, os individuos saem da sua alteridade, sendo depois
mediados pela situacdo que provoca acgdo; a situacao ¢ mediadora
porque cada um a medeia através do outro, do seu préprio projecto e
do projecto comum.

A ameaca externa forgca a atitude mimética ¢ uma conduta de
contagio, pois «cada um vé no Outro o scu préprio futuro» ’7; cada um
se torna no grupo a incarnagdo da pessoa colectiva, dando-se uma
reinteriorizagdo da reciprocidade; o perigo ameaca-me da mesma
maneira que ameaga o oulro: perante a ameacga, eu € o outro somaos
0 mesmo; 0 outro, ao ser o mesmo, deixa de ser o outro qualquer da
serialidade, mas o outro que, como cu, esta ameagado. Isso aconteceu,
por exemplo, no decorrer dos dias que precederam o 14 de Julho de
1789, quando todo o subtrbio Saint-Antoine, bairro de artesdos e de
gente humilde, se interpds entre o paldcio das Tuileries e a Bastilha;
mas, antes, foi necessdrio que se exercesse a lensao da necessidade (no
caso em aprego, a fome no Inverno precedente, vivida primeiramente
de modo isolado por cada um); quando os regimentos sdo chamados
para a capital e cada qual se vé ameagado ¢ vé o outro como o mesno
numa reciproca ameaca, mediando pela unificag@o de livres vontades
a dispersio impotente, a partir desse momento, acontece esse mo-
mento inaugural, «que nao ¢, nem o grupo, nem a séric, mas a que
Malraux chamou em Espoir o Apocalipse, ou seja, a dissolucao da
série num grupo em fusdo» ™ A praxis do grupo ¢ feita de todas essas

76 CRD, p. 398. C[. C. Reimdo, op. cit., pp. 339-340. Cf. também T. Schwarz, op. cit.,
pp. 123-125.

7 CRD, p. 458.

7 CRD, p. 291.
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praxis individuais que interiorizam o grupo; é esse o momento da
liberdade total.

O que une o grupo ja nao ¢é algo transcendente mas uma relagao
imanente; por outro lado, o grupo aparece como reacgdo a impossibi-
lidade de continuar a viver na serialidade; os individuos juntam-se
num grupo para negar a serialidade, negando-a pela impoténcia da
propria serialidade: uma situacao é a série de individuos a espera do
autocarro, que suportam em fila o atraso do autocarro, onde cada qual
¢ um completamente indiferente a outros fisicamente préximos, outra
a situagao insuportavel que faz juntar muitos numa sé voz a reclamar
outros autocarros ou outros hordrios; uma coisa é a série, outra bem
diversa o grupo. Alias, tal alienacdo pode ser de tal modo e tornar-se
insuportavel, criar uma tal tensdao que um conjunto especifico de cir-
cunstincias pode fazer eclodir em revolucao: por exemplo, uma base
material comum, o mesmo bairro, uma necessidade ou um perigo
comuns, sdo o rastilho que pode fazer detonar um grupo. Todavia, nao
basta a experiéncia da necessidade para que se forme um grupo; é
preciso que a necessidade ja ndo seja a necessidade de cada um, mas
uma necessidade de todos, que o perigo nao seja a minha ameaca, mas
a ameaca de todos; nestas circunstincias, a minha sobrevivéncia
depende da sobrevivéncia comum: o perigo ameaga a todos e ao «cada
um por si» segue-se «um por todos e todos por ums,

Da «brusca ressurreicdo da liberdade»

a «determinagao inerte do futuro»

A relagdo com o outro passa entio a ser mediada pela pertenca de
ambos ao grupo; aqui, a reciprocidade implica que cada um reconheca
o outro como liberdade, isto é, implica o nuituo reconhecimento; a
minha liberdade deixa de ser uma ameaca para a liberdade do outro e
passa a coexistir e a ser condi¢do de possibilidade da liberdade do
outro; a hostilidade é substituida pela cooperacio, pois «o caracter
essencial do grupo em fusio é a brusca ressurreicdo da liberdades» 7.
Emerge, pois, esse momento em que acontece a pura liberdade: o grupo
propriamente nao ¢, mas inscreve-se na categoria do nada, da infinita

possibilidade e, enquanto tal, é negag¢dao da impoténcia; por isso, o
grupo torna-se acgio, é praxis comumi, praxis que ¢ a realizacio da

% CRD, p. 425,
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liberdade. O poder do grupo em fusdo advém precisamente da unifi-
cacdo das liberdades numa praxis comum: ao realizar praxis indivi-
duais, a praxis comum realiza a liberdade de todos e de cada um.

Todavia, o problema que se poe depois é o da sobrevivéncia do
grupo ¢ o da sua organizagao. Tomando o exemplo de Sartre, o que
aconteceu apds a tomada da Bastilha, quando passa o perigo emi-
nente, quando diminui a urgéncia? Quando é atingida a [inalidade
comum, esta extingue-se e logo deixa de lazer sentido a praxis comum;
o grupo deixa de ter razdes para se manter unido e tende para a disper-
sdo, cessando a pressdo das circunstancias que mantinham o grupo em
fusdo. Como evitar agora o retorno do individuo a serialidade? Cada
um vé no oulro uma ameacga, na consciéncia que tem da sua prépria
liberdade, pela imprevisibilidade futura.

O juramento, ligado ao passado na medida em que expressa a
«presenga do grupo», antecipa o futuro tornando o grupo um objecto
antidialéctico: «(...) o juramento ¢ uma determinagéo inerte do futuro:
eu entendo que esta inércia é acima de tudo negagio da dialéctica no
amago da dialéctica; quaisquer que sejam os desenvolvimentos ulte-
riores da praxis, do acontecimento e da totalizagdo em curso (...), um
elemento permanecerd ndo dialéctico: a pertenga comum de cada
membro ao grupo; o grupo entrard em combinagoes dialécticas novas
que o transformario enquanto tal, mas a unidade comum, isto é, o seu
estatuto interior de grupo, nao pode ser mudada» .

O juramento é esse instrumento, uma invengdo pratica que ga-
rante a permanéncia contra a dispersao; para se manter, o grupo torna-
se organizagdo. Pelo juramento passamos de uma forma imediata
(grupo em fusiao), mas que se pode dissolver, a uma outra forma de
grupo, reflexiva ¢ permanente; o juramento garante que a dispersao
sera uma impossibilidade, garante o futuro do grupo ainda que tal
acontega a custa da liberdade individual: «a heterogeneidade dada que
preside ao encontro torna-se homogeneidade jurada que serve de
caugdo a uma heterogeneidade criada»®'; jurando, estou impedido
de abandonar o grupo ¢ de o trair. O juramento ¢ uma caugao contra
a minha liberdade, que significa: «Jurar ¢ dizer enquanto individuo
comum: eu reclamo que me matem sec lizer secessdo. E estla recla-
magao nao tem outro objectivo sendo instalar o Terror em mim mesmo

80 CRD, p. 440.
81 CRD, p. 520.
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como livre defesa contra o medo do inimigo» #2. O juramento «€ redes-
coberta e afirmacao da violéncia como estrutura difusa do grupo em
fusao» e da sua transformacéo reflexiva em «estrutura estatutaria das
relagoes comuns» *. Em definitivo, com o juramento, o grupo asse-
gura-se da negacgao da possibilidade da acgao livre individual: o indi-
viduo compromete-se e por isso o juramento ¢ a negagdo da dialéctica
dentro da propria dialéctica.

A liberdade comum passa a ser terror, que se tornard a estrutura
estatutdria das relagdes comuns. «O Terror é a violéncia da liberdade
comum contra a necessidade enquanto esta ndo existe sendo através
da alienacdo de qualquer liberdade» %%, Sartre tem, aqui, em mente,
dois modelos: um inspira-se, como vimos, na Revolugdo Francesa
(tomada da Bastilha); o outro, na Revolucio Soviética: «A experiéncia
historica revelou inegavelmente que o primeiro momento da sociedade
socialista em construc¢io nao podia ser—ao considera-lo no plano ainda
abstracto do poder-senio a indissoltivel agregacdo da burocracia, do
Terror e do culto da personalidade» 5.

Na verdade, o grupo alberga no seu seio esta contradigdo: por um
lado, a sua existéncia depende dos individuos, por outro lado, os indi-
viduos, precisamente pela sua individualidade, sio um perigo para o
grupo. Estamos, pois, ante uma nova forma de reciprocidade: o Terror,
que implica que cada um se reconheg¢a 0 mesmo que o outro e dé ao
outro o direito de condenagio sobre si proprio; o grupo fica marcado
com uma violéncia ao mesmo tempo ultrapassada e conservada, a vio-
léncia da necessidade que permite conservar a necessidade; o agente
individual sé pode exercer a sua acgdao no quadro definido pela orga-
nizacio e a sua ac¢io esta directamente condicionada pela sua relagao
com os outros membros do grupo; a organizagdo, ao invés do grupo
em fusdo, implica diferenciacao, reparticao de tarefas, fungoes dife-
rentes, determinadas pelo objectivo comum. O grupo, ao organizar-se,
¢limina toda a possibilidade de ser um organismo; ao organizar-se, o
grupo controla a praxis individual no quadro duma praxis colectiva.

O grupo ja organizado torna-se institui¢ao: o individuo enquanto
nao ¢ essencial, tem de submeter-se as finalidades gerais: para manter

%

2 CRD, pp. 448-449,

BCRD, p. 449,

8 CRD, pp. 448,

85 CRD, p. 630. Cf. também C. Reimdo, op. cif., pp. 342-345. C[. Também Ignacio
Sotelo, Sartre y la Razén Dialéctica, Madrid, Tecnos, 1967, p. 128.
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o individuo no grupo assistimos ao aparecimento da disciplina, do
controlo, da hierarquia, da autoridade, da burocracia; o poder que era
de todos passa a ser de um s6, com a progressiva evanescéncia do indi-
viduo, com a institucionalizacdo do grupo e o império da finalidade
comum. A acgio comum aparece aos individuos como algo que se lhes
impoe do exterior, ainda que tal nao deixe de ser produto da praxis
comum: a contradi¢do insuperavel da razio dialéctica é que a liber-
dade s6 pode realizar-se na praxis comum e a praxis comum ¢ ontolo-
gicamente impossivel.

E impossivel a dissolugio completa do individuo no grupo,
excepto em circunstancias muito especiais como as que dao origem ao
grupo em fusao (que por isso mesmo sdo provisérias), sendo também
ai impossivel a liberdade total; se esta s6 pode realizar-se pela praxis
comum, ao mesmo tempo a praxis comum ao construir a liberdade
para todos impossibilita a liberdade total de cada um (é essa a funcao
do juramento). E este fracasso do grupo que acaba por remeter o indi-
viduo para a serialidade, que Marx nao admite e, por isso, o seu pensa-
mento remete-nos para a criacdo de um mundo em que se poderia
realizar a absoluta liberdade, o mundo da identidade entre o individual
e o colectivo. O que Marx nio considerou é que essa unidade é impos-
sivel, uma vez que, ao anular a diferenga, aniquilamos o individuo, e
ao liquidar o individuo extinguimos o grupo.

Na verdade, Sartre, ao mesmo tempo que aprecia a verdadeira
positividade do grupo no momento inicial em fusdo, deprecia as fases
seguintes de organizagao e de institucionalizacdo: estas sio vistas
negativamente; decorrida a fase inicial de fusdo, o homem nao tardara
em enredar-se numa organizacio alienante, do partido, da serialidade,
do pratico-inerte.

«Q importante é o que o homem faz daquilo que fizeram dele»

Se a razdo analitica (ou positiva) se refere ao conhecimento cienti-
fico, todavia, a compreensiao do homem pelo homem carece de uma
outra dilucidacao que ¢é da razdo dialéctica; é por esta que qualquer
conhecimento ou saber parcial ou isolado ¢ inscrito numa totalidade.
A distin¢do entre «razdo dialéctica» ¢ «razao analitica» faz-se também
pela relacdo entre natureza e cultura: a «raziao dialéctica» (que a
obra de Sartre ilustra) ¢ motor da cultura ¢ estabelece campos onde
se inscrevem as relacoes que a «razao analitica» (que Lévi-Strauss
prossegue) pode analisar; entao, a dialéctica constitui o que a analise
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conhece. Deste modo, e logicamente, a estrutura aparece para Sartre,
ao mesmo tempo, como uma relagio inerte (que pode ser objecto da
andlise ) e praxis viva; mas € esta que da conta daquela.

Segundo Sartre, a obra de Lévi-Strauss, que situa no ambito da
«razao analitica», dd4 uma contribuicio importante para «o estudo
dessas estranhas realidades internas, ao mesmo tempo organizadas e
organizadoras, produtos sintéticos duma totalizagao pratica e objec-
tos sempre passiveis dum estudo analitico e rigoroso, linhas de forca
duma pratica para cada individuo comum e ligagoes fixas deste indi-
viduo ao grupo, através das mudancas perpétuas de um e de outro,
ossatura inorganica e poderes definidos de cada um para cada um;
numa palavra, facto e direito ao mesmo tempo, elementos mecanicos
e expressoes duma integragdo viva com a praxis unitaria, dessas
tensoes contraditorias—liberdade ¢ inércia-—que tém o nome de estru-
turas. A fungao como praxis vivida aparece no exame do grupo como
objectividade sob a forma objectivada de estrutura. E ndo compreende-
remos nada para a inteligibilidade da praxis organizada enquanto nao
tivermos posto a questdo da inteligibilidade das estruturas» ., Com
estas premissas sartreanas, a estrutura apenas possui uma realidade
independente na medida em que se passe em siléncio o momento da
totalizagdo, que envolve e supera o caracter de produzido da estrutura.

Este excurso tornou-se necessario para mostrar que é esse pri-
mado do vivido da praxis, da histéria, que o estruturalismo contradiz,
valorizando o primado da estrutura sobre a praxis e o acontecimento;
por oulras palavras, é na subordinagao da razdo dialéctica como com-
preensido vivida da praxis a razdo analitica, enquanto racionalidade,
que a ciéncia se reconhece, como o ilustra o debate entre Lévi-Strauss
e Sartre®. Para a antropologia estrutural, o elemento de partida, ja
expresso por Mauss, manifesta o modo particular de «concentragiao
do todo»—-o facto social total; a sobreabundincia de significacio
implica incompletude e uma nao correspondéncia entre os diversos
sistemas simbdlicos; a descontinuidade exige a passagem: a transfor-

8 CRD, p. 487. O primeiro itdlico é nosso. Sobre o debate entre Sartre ¢ Lévi-
Strauss, cf. Acilio da Silva Estanqueiro Rocha, Problemdtica do Estruturalismo;
linguagem, estrutiira, conhecimento, Lisboa, Instituto Nacional de Investigagio Cienti-
fica, 1988, pp. 411-420.

87 Além de inimeras referéncias ao longo da sua obra, algumas das quais ja nota-
mos, todo o capitulo IX de La Pensée Sauvage [«Histoire et Dialectigue», pp. 324-357]
visa directamente a obra de Sartre. Cl. Claude Lévi-Strauss, La Pensée Sauvage, Paris,
Plon, 1962. Doravante, PS.
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magao e a historia sdo necessitados, mas atribuindo um carécter con-
tingente a historia.

Sartre pode, a este respeito, replicar: «Eu n@o contesto a existéncia
das estruturas, nem a necessidade em analisar o seu mecanismo. Mas
a estrutura € apenas, para mim, um momento do pratico-inerte. Ela é
o resultado duma praxis que excede os seus agentes. Qualquer criagio
humana tem o seu dominio de passividade; isso nao significa que ela
seja completamente suportada»®. Do ponto de vista sartreano,
podemos considerar o humano enquanto projecto ou como ja contido
num sistema; «o essencial nao ¢ o que se fez do homem, mas o gue
ele faz daquilo que fizeram dele»*°. A totalizagio compreende em si as
diferencas que o sistema contém, e transcende-as; para Sartre, a logica
estrutural remete para um agente pratico.

Ora, para Lévi-Strauss, é a praxis que supde as estruturas; recor-
rendo a linguistica, afirma: «a lingua nio reside, nem na razio anali-
tica dos antigos gramaticos, nem na dialéctica constituida da linguis-
tica estrutural, nem na dialéclica constituinte da praxis individual
afrontada com o pritico-inerte, porquanto todas as trés a supoem.
A linguistica poe-nos em presenga dum ser dialéctico e totalizante,
mas exterior (ou inferior) a consciéncia e a vontade. Totalizagao nao
reflexiva, a lingua ¢ uma razao humana que tem as suas razoes, e que
o homem nao conhece» **. Mas, também aqui, os pressupostos sartre-
anos sao outros: «Houve um tempo em que se definia o pensamento
independentemente da linguagem, como qualquer coisa de inapreen-
sivel, de inefavel que preexistia a expressio. Hoje cai-se no erro inverso.
Querem fazer-nos crer que o pensamento ¢ somente a linguagem,
como se a propria linguagem nao fosse falada.

Na realidade-continua Sartre-ha dois niveis. A um primeiro
nivel, a linguagem apresenta-se, com efeito, como um sistema auté-
nomo, que reflecte a unificagio social. A linguagem é um elemento
do «pratico-inerte», uma matéria sonora unida por um conjunto de
praticas. O linguista toma como objecto de estudo essa totalidade
de relagoes, e ele tem o dircito de o fazer porque ela esta ja constituida.
E o momento da estrutura, em que a totalidade parece como a coisa
sem o homem, uma rede de oposi¢des na qual cada elemento se define
por um outro, onde ndo ha termos, mas somente relagées, diferencas.

% «Jean-Paul Sartre répond», L'Are (30), p. 90,
8. 1bi. Dy 9o
% ps, p. 333-334.
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Mas esta coisa sem o homem ¢ ao mesmo tempo matéria trabalhada
pelo homem, transportando os tracos do homem. (...) Cada elemento
do sistema remete para um todo, mas esse todo é morto se ninguém o
reassumir, o nao fizer funcionar. A este segundo nfvel, ja nao se trata
de estruturas inteiramente feitas, que existiriam sem nés. No sistema
da linguagem, ha alguma coisa que o inerte nio pode dar s6 por si, o
vestigio duma pratica. A estrutura apenas se nos impoe na medida em
que ¢ leita por outros. Para compreender como ela se faz, hd, pois, que
reintroduzir a praxis enquanto processo totalizador. A analise estru-
tural deveria culminar numa compreensio dialéctica» ?', Para Sartre,
ha, pois, a possibilidade, através das destotalizagbes constantes, de
apreender a histéria como totalizacdo em curso.

Nesse sentido, Foucault escolheu sistematicamente a coeréncia
para eliminar as contradigoes; privilegiou os sistemas em detrimento
das transformacoes; descreveu momentos fixos ¢ relegou as passagens;
situa-se deliberadamente fora do pensamento dialéctico, preferiu «ins-
tantineos», abandona a historia, Para Sartre, a historia constitui a
referéncia fundamental, na medida em que o desenvolvimento cumu-
lativo e irreversivel é a chave da compreensido do homem e da huma-
nidade. Foucault, para Sartre, apresenta-nos mais uma geologia do que
urna «arqueologia», «uma série de camadas sucessivas que formam o
nosso solox», onde cada uma delas define as condi¢oes de possibilidade
dum certo tipo de pensamento; mas o mais interessante seria mostrar
«como cada pensamento ¢ construido a partir dessas condicdes», ou
como se passa duma epistema para outra: «ele substitui o cinema pela
lanterna magica, o movimento por uma sucessio de imobilidades» 92
ora, as fronteiras da estrutura nao sao herméticas nem fixas.

Do mesmo modo, acerca do descentramenio do sujeilo proposto
por Lacan: o «descentramento inicial que faz o homem desaparecer
por detras das estruturas», implica, por sua vez, uma negatividade:
«H4 sujeito, ou subjectividade, desde o instante em que ha esforco
para superar, conservando-a, a situacédo dada. O verdadeiro problema
é o dessa superagio». Por outro lado, nem mesmo o analista, quando
se julga totalmente neutral, age mais ou menos: «de tempos em tem-
pos, exprime uma opinido, orienta discretamente o discurso do anali-
sado»?3. Se o sujeito esta «descentrado», a subjectividade nao se esgota

91 «Jean-Paul Sartre répond», op. cir., pp. 88-89.
92 1h., p. 87.
9% Ib., pp. 93, 92.
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ai, porque é também transcendéncia por um processo de interiori-
zagdo e reestruturacao, superando uma base que lhe ¢ anterior.

Ora, enquanto Sartre julga a antropologia estrutural como um
instrumento de andlise entre outros, para Lévi-Strauss a «razao dialéc-
tica» (sartreana) significa um campo etnolégico na medida em que
representa um documento precioso para compreender a mitologia
ocidental do nosso tempo 4. Se, para Sartre, a dialéctica é sempre cons-
tituinte, para Lévi-Strauss a razado esta ja constituida. Para Sartre, a
relacdo ao real é estabelecida pelo sujeito através da praxis; para Lévi-
-Strauss, que defende uma «totalizagdo sem totalizador», ela ¢ revelada,
por detrds do sujeito, pelas estruturas. Se o estruturalismo é a logica da
dialéctica, essa logica remete, segundo Sartre, para a praxis; ora, Lévi-
-Strauss aceitaria a primeira proposicao, mas nao a segunda, que acaba
por inverter: se o objecto ¢ menos o objecto que o eu pensa, que a
condigdo do facto de se pensar, entio, é a praxis que supoe as estruturas.

O procedimento sartreano nao tende para uma formalizagéo; ndao
visa, portanto, um tratamento légico-matematico do social; no preciso
momento em que o social o permite, testemunha ja uma reducgido a
inércia. Dai que, para Sartre, uma tal inércia esteja sempre em tensio
com a liberdade que a funda e que ela nega. Nao se trata duma forma-
lizagao, reclamando uma axiomaltiza¢do das estruturas, como a inte-
ligibilidade dos modelos em Lévi-Strauss, exaclamente porque, na
logica de Sartre, o que é formal sdo os modos e os niveis da totalizagao.
Na verdade, sc¢ o importante é o que o homem faz daquilo que fizeram
dele, o que se fez do homem sido as estruturas, os conjuntos signi-
ficantes que as ciéncias humanas estudam, mas o que ele faz «é a pré-
pria historia, a superacio real dessas estruturas numa praxis tota-
lizadora. A filosofia situa-se na charneira. A praxis é, no seu movimento,
uma totalizagdo completa; mas ela nao atinge sendo totalizagdes par-
ciais, que serdo, por seu turno, superadas. O [ilésofo é aquele que tenta
pensar essa superacao» ?3, A filosofia prosscgue sempre uma dvida inte-
rrogacio sobre o homem, isto é, sobre o sujeito totalizador da histéria.

% CI. PS, p. 330. Como ainda disse em forma de conversacio, «o pensamento
[de Sartre] enraiza-s¢ numa ideologia que é a do seu tempo, do seu meio intelectual.
Situar, esta também, num contexto mitolégico que, na ocorréncia, seria o da Revolugdo
[rancesa (porque, na nossa sociedade, a Revolucio de 89 desempenha verdadeiramente
a funcdo de mito fundador), relativiza o pensamento de Sartre em vez de o universa-
lizar». C. Lévi-Strauss e D. Eribon, De Prés et de Loin, Paris, Odite Jacob, 1988, p. 165.
9 Jh., p. 95.




