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Nomeadas Colectivas em Tras-os-Montes:
Patrimdnio em metaforas de identidade, diferenciagao e tradugao cultural

Resumo

Os processos de nomeac¢ao sao um dado cultural universal, ou seja, estao identificados
e estudados em todas as culturas e sociedades, mas adquirem particularismos
idiossincraticos ao nivel local ou regional. As Nomeadas Colectivas em Tras-os-Montes
sdo entdao um particularismo cultural, uma manifestacao que apesar de ndo ser exclusiva
da regido, adquire ai contornos especificos e diferenciadores. A consciéncia de que as
Nomeadas Colectivas, enquanto caracteres culturais, estdao, por vdrias razdes, em
desuso e em risco de desaparecimento do quotidiano das comunidades, foi a primeira
motivacdo para este exercicio. S3o ainda relevantes nos processos de nomeagao na
regiao.

Contextualizados pela literatura produzida e partindo das fontes documentais e
bibliograficas existentes, assim como dos testemunhos etnograficos possiveis no
terreno, este exercicio pretendeu: afirmar as Nomeadas Colectivas como patrimédnio;
perceber as dindmicas, motivacdes, percepc¢des e significados, nos processos de
nomeacao; perspectivar as Nomeadas Colectivas como caracteres de identidades, de
alteridades e de traducdo de culturas, ao servico de processos de auto e hétero-
identidades. Numa leitura diacrdnica, procurdmos alcancar a evolugdo desses processos
de nomeacdo e destacar os momentos criticos de mudanca, suas razdes ou causas;
conhecemos os tempos e os lugares de elei¢ao para estas manifestagdes e percebemos
os impactes nos individuos e nas comunidades.

N3o tendo sido possivel elencar todas as nomeadas, apresentamos as tipologias
representativas, naquilo que designamos de etnografias identitarias de nomeadas, de

protagonistas e de espacos privilegiados para esta peculiar forma de nomeacao.

Palavras-chave: Nomeadas Colectivas, Patrimoénio, ldentidade, Alteridade, Tras-os-
Montes.
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Collective Nicknames in Tras-os-Montes:
Heritage in metaphors of identity, differentiation and cultural translation

Abstract

Naming processes are a universal cultural fact, in other words, is identified and studied
in all cultures and societies however, it acquires idiosyncratic particularities at a local or
regional level. Thereby, the Collective Nicknames in Trds-os-Montes are a cultural
particularism and, despite not being exclusive to the region, they acquire specific and
distinguishing contours. One is aware that Collective Nicknames are, for several reasons,
cultural characters in disuse and in danger of disappearing from the daily life of
communities. That was the first motivation for this exercise, because they are still
relevant for the naming processes in the region.

Contextualized by the produced literature and based on existing documentary and
bibliographic sources, as well on potential ethnographic testimonies possible in the field,
this exercise intended to: to affirm the Collective Nicknames as heritage; understand the
dynamics, motivations, perceptions and meanings in the naming processes; view the
Collective Nicknames as characters of identities, of alterities, and of culture’s
translation, at the service of self and hetero identities processes. In a diachronic reading,
one has tried to achieve the evolution of these naming processes and highlight critical
moments of change, their reasons or causes; one knows times and places for these
manifestations and one realizes the impacts on individuals and communities.

If not possible to list all the Collective Nicknames, one presents the representative
typologies, in what might be called ethnographical identities for Collective Nicknames,

protagonists and privileged spaces to this peculiar naming form.

Key words: Collective Nicknames, Heritage, Identity, Alterity, Tras-os-Montes.
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PRIMEIRO CAPITULO

“A0 QUE VIMOS, PORQUE VIMOS E POR ONDE VIMOS”
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1.1 APRESENTACAO
“Nao cabe ao antropologista, que nao é profeta nem bruxo, adivinhar o futuro. Procura descrever

e interpretar o presente que, quando escrito, passou ja a ser passado.” (Cutileiro, 2004: 283)

Ao olhar com atencao os processos de nomeacao, em particular, de caracter colectivo em
Tras-os-Montes, perspectivamos 0 nosso objecto de estudo enquanto caracter de identidade,
alteridade e traducao cultural entre as aldeias, povoacdes e comunidades. E nossa ambicéo, até
porque consideramos o objecto de estudo peculiar, enquadravel e pertinente no ambito da nossa
especializacdo em Patrimdnio Cultural — desde logo, pelo entendimento de que o patrimdnio nao
€ um elemento neutro, mas sim uma construcao social, que resulta de relacdes objectivas —
cooperacao, exploracao ou conflito, entre individuos, de processos de negociacao, disputa e de
decisao sobre que elementos culturais sao ou nao eleitos a categoria de patrimonio.

Depois, pela sua relacao directa e privilegiada com o tempo, ou seja, a existéncia quotidiana
(presente) em comunidade é conjugada quer pelo passado, quer pelo futuro, manifestando-se em
objectos, momentos e actividades que sao herdadas, ou inventadas, ou construidas, ou ainda
recriadas, de um pretérito mais ou menos longinquo, cuja manifestacdo no presente, possibilitara
que geracoes futuras tenham contacto com elas. Por outro lado, convém reforcar a ideia de que,
por todas estas razdes, o patriménio também € uma realidade precaria, na medida em que
depende das dindmicas das comunidades/sociedades e, acima de tudo, das leituras e
interpretacdes que essas mesmas fazem, a cada momento, dos significados dos seus caracteres
culturais e patrimoniais.

Neste exercicio sobre as Nomeadas Colectivas em Tras-os-Montes a perspectiva, apesar de
ampla e abrangente, é a da Antropologia, uma vez que se baseia nas etnografias do trabalho de
campo que foi possivel realizar, assim como nas diferentes dimensdes interpretativas que as
Nomeadas possibilitam. Também, perceber as dinamicas, os sistemas de valor e de sentido na
vida quotidiana e quais 0s seus contributos para a construcao da identidade colectiva de cada
comunidade transmontana. Importante ainda, & a dimensao cultural, sendo central na optica dos
Estudos do Patrimdnio, permitir-nos-a compreender a articulacao entre as diferentes identidades,
percepcionar as alteridades, naquilo que é a motivacao e o esforco pela diferenciacéo e, ao mesmo
tempo, assistir ao encontro e disputa identitaria, através das resisténcias, das resignacoes e das

subordinacdes hierarquicas que se foram construindo.
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Queremos também, e desde ja, manifestar que o interesse pessoal por este universo das
Nomeadas Colectivas foi, em larga medida, motivado ndo sé pela proximidade afectiva e mesmo
fisica ao territorio transmontano, como também pela percepcao académica do real valor destes
elementos, remetidos até entdo ao esquecimento dos escritos dos curiosos colecionadores e
estudiosos do inicio do século XX, assim como pela percepcao da adequacao do tema a formacao
académica que realizamos.

Ao reflectir sobre as alternativas de estudo que as Nomeadas nos possibilitariam, a
percepcao com que ficamos foi a de uma enorme lacuna, pois para além dos estudos etnologicos
de referéncia realizados durante o século XX, pouco ou nada existe sobre esta tematica. Para além
destes, nao temos conhecimento de qualquer estudo realizado sobre o tema e aquilo que existe
sao pequenas recolhas de ambito monografico, que nunca vao além da recolha etimologica e uma
ou outra tentativa de explicacao das possiveis origens desses étimos. Também nao se percebe
qualquer esforco de preservacao, tratamento ou conhecimento destes caracteres culturais que,
inevitavelmente, tenderdo a desaparecer.

Assim, consideramos que o esforco académico que agora nos propomos realizar sera a
todos os niveis interessante, pertinente e da maior utilidade, na medida em que referir as
Nomeadas Colectivas como um dos elementos ou caracteres que possibilitam a identidade, a
alteridade e a traducao cultural em Tras-os-Montes, leva-nos a perspectivar este exercicio como
um estudo de caso, enquanto instrumento analitico das dinamicas sociais, no espaco e no tempo,
parafraseando O’'Neill (2011: 34), para construir retratos sociais mais completos e mais

coincidentes com a consciéncia subjectiva dos proprios actores.

1.2 Questdes procuram respostas

Pretendemos inserir 0 nosso objecto de estudo num ambiente em que seja perceptivel e
entendivel para quem se possa interessar por esta tematica e, assim, num futuro regressar a
regiao para o investigar ou estudar, sob qualquer outro prisma ou ambicdo. Também
procuraremos enquadra-lo historicamente, enquanto processo que implicava lugares e variadas
dindmicas entre os individuos. Assim, afirmando que nao foi, nem €, nosso objectivo reunir,
acumular ou “coleccionar” Nomeadas, mas antes procurar entender as dinamicas e as redes de
significacdes que sustentavam, e ainda sustentam (?), a utilizacdo das Nomeadas Colectivas em

Tras-os-Montes e que para além de um ou outro aspecto que foi surgindo no decorrer da
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investigacao, partimos para 0 nosso terreno com um conjunto de problematicas as quais

procuravamos dar, de alguma forma, resposta:

a.

b.

Poderdo as Nomeadas Colectivas ser consideradas patrimonio?

Qual o interesse e a quem interessa esse “patrimonio” na actualidade?

Qual a dimensdo da sua presenca na regiao?

Se é verdade que essas narrativas estdo a desaparecer, porque as comunidades as
abandonaram, até que ponto é legitimo tentar este registo?

Uma vez que jamais conseguiremos recuperar a sua funcao original, nao estaremos a
potenciar um desvirtuamento funcional e simbdlico das Nomeadas Colectivas?

Qual a relacdo entre nomeacao e identidade/diferenciacao, ou seja, como é que esses
“nomes” podiam identificar os individuos e as proprias comunidades e, ao mesmo
tempo, promover ldégicas de diferenciacdo e/ou alteridade, carismaticas ou
estigmatizantes, entre comunidades e individuos?

Numa tentativa de compreensao nao sé da pandplia etimologica disponivel, como dos
processos de nomeacao implicitos, conscientes ou nao, em cada nomeada, que
recursos linguisticos e estilisticos ao dispor e sua utilizacao?

Qual a relacdo entre nomeacdo e dindmicas sociais, porventura, o aspecto mais
relevante do projecto que nos propomos realizar, na medida em que aquilo que
procuramos é perceber as dinamicas que poderao ter existido (e existem - ?) entre os
individuos de diferentes aldeias quando em contacto através das Nomeadas Colectivas.
A utilizacao destes epitetos de caracter colectivo enquanto factor estruturante de uma
rede regional de identidades e de hierarquias simbdlicas;

Quais sdo os espacos e tempos de afirmacdo identitaria, enquanto /ocus da
materializacdo desses processos de nomeacdo? Onde e quando poderiam ter lugar
esses encontros, confrontos e disputas identitarias?

Quiais os tipos sociais (agentes) participantes nesses processos de nomeacao, ou por
outras palavras, apesar de ser de conhecimento e utilizacao generalizada nas
localidades da regiao, quem eram os individuos que detinham esse conhecimento,
guem eram os individuos que mais dele se serviam e quem eram os individuos que

poderiam ter funcionado como agentes difusores desse patrimoénio?
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1.3 Metodologias utilizadas

Na senda do que fez, por exemplo, Brian Juan O’Neill no seu trabalho em Seixas!, concelho
de Vinhais, que introduz uma nova pratica nos estudos realizados em Portugal, ao juntar a
dimensao de uma observacao participante uma dimensdo documental, através da consulta
detalhada de fontes locais, também nds procuramos complementar e, de alguma forma,
confrontar a informacao documental historica disponivel a partir das recolhas efectuadas no
passado e ja aqui referidas, com visitas as aldeias, conversando com os seus habitantes,
procurando com isso um enquadramento ou contexto de terreno para explorar - “0 nosso trabalho
de campo”.

Perceber a evolucao dos étimos, possiveis continuidades ou descontinuidades, alcancar as
referidas dinamicas e usos da nomeacdo colectiva, ultrapassando assim a sua dimensao
sincrénica em exclusivo (meramente descritiva), e almejando uma perspectiva também diacrénica
(analitica) entre o que eram e o que sao, entre para que serviam e para que servem, entre quem
o fazia e quem o faz ainda. Assim, estaremos também a evitar que o “presente etnografico”
(O'Neill, 2011: 34) perca essa heranca de conhecimentos locais acumulados ao longo da historia.

No que diz respeito a recolha documental e bibliografica que serviu de suporte a este
empreendimento, poderemos distinguir dois diferentes tipos de fontes. A primeira, mais acessivel
e de conhecimento generalizado, sao os trabalhos dos etnélogos regionais que durante o século
XX estudaram esta dimensao da identidade regional. Falamos dos trabalhos do Abade de Bacal,
do Padre Firmino Martins e do Padre Anténio Fontes. Trabalhos que tém servido de suporte para
muita da investigacao que foi, e &, efectuada na e sobre a regiao.

Para além destes, podemos encontrar em muitos concelhos da regidao, nos servicos
culturais e de turismo, algumas publicacbes de caracter monografico que retratam as realidades
e as vivéncias de algumas das aldeias e povoacdes desses concelhos, mormente fruto e obra do
olhar curioso ou interessado de algum natural desses locais. O segundo tipo fonte documental e
bibliografica utilizada foram os trabalhos realizados por autores noutras regides do pais, dos quais
destacariamos, entre outros, Luis Polanah (1978 e 1986) e Francisco Martins Ramos (1991 e
2003), assim como os trabalhos seminais de José Leite de Vasconcelos nas suas “Etnografia

Portuguesa” (2007) e “Antroponimia Portuguesa” (2005).

' Proprietarios, Lavradores e Jornaleiros, realizado durante a década de 70 e editado pela primeira vez em 1984, na coleccédo
Portugal de Perto da D. Quixote.
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0 nosso trabalho de campo realizou-se um pouco por toda a regido. Sem a podermos
percorrer na totalidade, sendo impossivel visitar todas as aldeias e falar com suas populacoes,
assim como sem podermos afirmar que estivemos permanentemente no terreno durante
determinado tempo, ou que estivemos aqui ou ali nos dias tal e tal, poderemos apresentar um
conjunto de viagens aleatorias realizadas pelo territdrio transmontano, visitando aldeias,
conversando com os locais e procurando confirmar nomeadas ja documentadas, ou identificando
novos epitetos e seus processos.

Como metodologia, num primeiro contacto, optamos por procurar alguém com
responsabilidades locais, de preferéncia presidentes de juntas de freguesia, parocos, membros de
associacOes culturais ou recreativas, membros de confrarias ou de comissdes fabriqueiras,
julgando que para além de um conhecimento mais abrangente da sua comunidade, estes
individuos poderiam conhecer as pessoas certas com quem deveriamos conversar. Assim
aconteceu e, na maior parte das situacdes, foi este o resultado desses primeiros contactos. Existia
alguém mais velho que saberia explicar “essa coisa” das nomeadas.

Para além do perfil desses primeiros contactos em cada comunidade, optamos, em
momentos posteriores, por contactar aleatoriamente as pessoas que encontravamos nas ruas, a
porta de suas casas, nos cafés ou tabernas, que depois do estranhamento inicial, com alguma
bonomia, falavam sobre as nomeadas que conheciam. Foram raros os locais onde nao existia
qualquer conhecimento sobre as Nomeadas Colectivas, sejam as proprias ou as de terceiros.

O resultado deste exercicio serd o encontro entre a analise da documentacao historica e a
verificacdo desse /ocus, esse lugar de producédo da “verdade etnografica” descrito por Priscila
Faulhaber (2007: 3), onde poderdo encontrar uma narrativa ndo s6 contemplativa, como reflexiva

sobre as Nomeadas Colectivas em Tras-os-Montes.

1.4 Organizacao e estrutura adoptadas

O estudo aqui apresentado esta dividido em quatro partes distintas. Para além desta
primeira parte na qual procuramos identificar as Nomeadas Colectivas em Tras-os-Montes como
nosso objecto de estudo e expor as problematicas ou questdes que se nos colocaram desde o
primeiro contacto com esse universo simbdlico, apresentamos as metodologias e estratégias
utilizadas para a maximizacao do sucesso da nossa empreitada e, por ultimo, um pequeno resumo

da estrutura do trabalho.
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Na segunda parte trazemos a terreiro 0s conceitos, as teorias e as ideias que consideramos
estarem implicadas nestes processos de nomeacdo, numa légica relacional, sejam na sua
dimensao estruturante, sejam na sua dimensao contextual, sejam ainda na sua dimensao
essencialista ou ontogénica. Contributos que, com variadas intensidades e aproximacdes,
permitirao uma perspectivacdo mais complexa e mais completa do universo simbolico em estudo.

Num terceiro momento partimos, entdo, em viagem pelo territdrio transmontano e
procuramos dar resposta, exemplificando e tipificando, a algumas das questdes com que iniciamos
esta empreitada. Espacos e lugares, tempos e momentos, actores e agentes que preservam,
fazem uso e transmitem este acervo oral e popular, construindo uma intensa rede regional de
dinamicas sociais e culturais.

Na quarta e Ultima parte deste texto, sem ter qualquer ambicao conclusiva ou determinista
sobre o tema aqui estudado, poderao encontrar um conjunto de consideracdes e reflexdes sobre
as Nomeadas Colectivas e a sua relacdo com as questdes do territdrio, do patriménio, da
identidade, da oralidade e da escrita, da memoria, do tempo e da transmissao cultural, cuja
pretensao nunca sera outra sendao um contributo para outras e futuras abordagens a esta

dimensao simbdlica das identidades locais e regionais.
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SEGUNDO CAPITULO

“ENQUADRAMENTO TEGRICO”
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2.1 INTRODUCAO
“Todo o conhecimento, por mais empirico que se afigure, € sempre abstraccao e construcao.”

(Nunes, 1980: 43)

Neste segundo momento sera necessario apresentar, com algum detalhe, as ideias, os
conceitos, os paradigmas e respectivos autores, que estardo, de alguma e variada forma,
implicados e em dialogo com o tema central do nosso trabalho.

Nao pretendemos fazer uma leitura exaustiva das matérias, mas sim apresentar aquilo que
de fundamental foi ja produzido e contextualizar essa producao naquilo que sao as diferentes
abordagens e perspectivas.

Assim e para a realizacao deste exercicio seleccionamos os grandes temas que podem
informar e podem relacionar-se com as Nomeadas Colectivas, enquanto caracteres culturais de
identidade, alteridade e traducao cultural. As leituras tematicas realizadas da extensa bibliografia
reunida, ndo s6 permitirdo percepcionar e perspectivar 0 nosso objecto de estudo, como poderao
contribuir para uma abordagem epistemoldgica, isto &, para uma reflexao sobre a teoria do
conhecimento disciplinar, inter e multidisciplinar ja produzida sobre 0s processos de nomeacao,
em geral e as Nomeadas Colectivas, em particular.

Serdo entdo estas leituras que permitirdo, depois, partir para o terreno e para as diferentes

etnografias que ilustrarao o nosso trabalho.
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2.2 PATRIMONIO INTANGIVEL E PROCESSOS DE PATRIMONIALIZACAOQ
“O destino das coisas é envelhecerem sob o peso das degradacées e perderem-se na

insignificancia. Apenas alguns objectos nao envelhecem, tornam-se antigos.” (Guillaume, 2003: 49)

2.2.1 Cultura

Partiremos da ideia de cultura, esse conceito tao vasto e polissémico, que faz parte da
identidade disciplinar de varias ciéncias e campos do saber, para enquadrarmos teoricamente o
patrimonio intangivel e os diferentes processos para a sua patrimonializacdo. Naquilo que diz
respeito ao presente exercicio, perspectivaremos o conceito de cultura através da lente da
antropologia, ou seja, uma visao holistica da cultura e, ainda que nao haja um entendimento
consensual entre os antropologos, existe um “minimo consenso sobre 0 mesmo “(Pereiro e Conde,
2021: 23). O conceito de cultura acompanha a ciéncia antropologica desde os seus primérdios e,
desde entao e até a contemporaneidade, tem sofrido varias transformacoes e evolucdes. Eis alguns
dos mais significativos momentos:

O antropologo britanico Edward Burnett Tylor (escola evolucionista), considerado como um
dos “pais” da Antropologia moderna, em 1871, naquela que foi a sua principal obra, A Cultura
Primitiva, desenvolveu uma das primeiras reflexdes sobre o conceito de cultura, apresentando-a
como “um todo complexo que compreende os conhecimentos, as crencas, a arte, o direito, a
moral, os costumes e todas as outras aptidoes e habitos que o Homem, enquanto membro de
uma sociedade adquire” (Sousa, 2015: 41).

Um pouco mais tarde, ja nas primeiras décadas do século XX, Bronislaw Malinowski (escola
funcionalista), descrevia a cultura como “o conjunto integral dos instrumentos e bens de consumo,
nos codigos constitucionais dos varios grupos da sociedade, nas ideias e artes, nas crencas e
costumes humanos” (Malinowski, 2009: 45). Também Ruth Benedict, no seu Padrdes de Cultura
(1934), refere a cultura como “um modelo mais ou menos consistente de pensamento e accao.
[...] A cultura fornece a matéria-prima de que o individuo faz a sua vida” (Benedict, 2005: 59 e
277).

Ao longo deste século XX e mesmo durante estas primeiras duas décadas do século XXI,
foram muitos os autores, entre eles varios antropologos, que alimentaram o debate sobre a ideia
de cultura. Em meados do século XX (1959), Misha Titiev escrevia que a cultura poderia ser usada

em dois sentidos diferentes:
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Referir os aspectos ndo bioldgicos da humanidade ou referir a forma de vida de um
determinado grupo de homens e mulheres. Os antropdlogos usam-na para descrever a série
completa dos instrumentos nao geneticamente adquiridos pelo homem, assim como todas
as facetas do comportamento adquiridas apds o nascimento. (Titiev, 2000: 13)

No mesmo ano (1959), Edward T. Hall publica a sua obra “A Linguagem Silenciosa” e

também ele reflecte sobre a nocao de cultura, afirmando:

Para os antropologos, cultura significa, desde ha muito, o modo de vida de um povo, o
conjunto dos esquemas de comportamento por eles aprendidos, das suas atitudes e dos
seus bens materiais. (Hall, 1994: 39)

Ao mesmo esforco se dedicou Claude Levi-Strauss (escola estruturalista), que entendia a
cultura como uma logica social que da sentido a tudo o quanto pode ser explicado empiricamente,
e Clifford Geertz que, em A Interpretacdo das Culturas, desenvolveu uma perspectiva semiotica
para o0 conceito de cultura, designando-a como “uma teia de significados” (1978). Mais
recentemente, e apesar da diacronia que o conceito experimentou, podemos encontrar ideias ou
definicoes do mesmo conceito que mantiveram um denominador comum desde os primeiros
tempos. Em 2010, a propdsito da ideia de patrimonio cultural imaterial como factor de coesao

social, Ivan Area Carracedo e Pablo Carpintero definiam cultura por estas palavras:

Conjunto de todas as formas, os modelos ou os padrdes, explicitos ou implicitos, através dos
quais uma sociedade regula o comportamento das pessoas que a constituem. Como tal,
inclui costumes, praticas, codigos, normas e regras do modo de ser; vestimenta, religiao,
rituais, normas de comportamento, sistemas de crenca, etc. De outro ponto de vista,
poderemos dizer que a cultura é toda a informacéo e habilidades que possui o ser humano.
(Carracero e Carpintero, 2010: 77)

A cultura, sendo uma heranca social e cultural, ndo &, nem devera ser, ensimesmada e
hermética, mas sim dinamica, processual, adaptativa e estruturadora da accao social dos
diferentes grupos ou comunidades, ou “demonstracéo que os seres humanos criam, constroem e
produzem cultura constantemente. [...] que estamos continuamente a reformula-la “(Conde,

2010: 28).
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2.2.2 Patriménio Cultural

Sendo, entao, a cultura uma dimensao dinamica das comunidades, patriménio cultural sera
a seleccdo que esses grupos ou comunidades realizam dos seus caracteres culturais, elegendo-
0s com a dignidade para serem conservados, independentemente da sua funcao, tendo sempre
como constrangimentos o contexto natural, o politico e o econémico, transformando-os em
referentes ou simbolos identitarios num determinado presente e partir do qual se reconstréi e
interpreta 0 passado. Nesta ordem de raciocinio, Xosé Reboredo afirma que o patrimonio,
enquanto construcdo fruto de processos (sociais), “manifesta a sua funcionalidade e transforma
elementos culturais em bens desejados” (Reboredo, 2010: 150).

Esta transformacéao significa que o patrimonio cultural ndo € o mesmo que cultura, mas
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apenas uma parte dela e uma representacdo simbdlica da mesma - “é algo metacultural” (Pereiro
e Conde, 2021: 24), que valoriza e permite a “criacdo de espacos e tempos para a partilha e
construcdo de identidades e de consciéncia de si” (Conde, 2010: 28), apesar de que,
normalmente, e utilizando as palavras de Christoph Brumann (2014: 175)z, “o patrimonio supde-
se celebrar os vestigios mais duradouros e impressionantes das classes dominantes”.

Associada ao patriménio temos o conceito de heranca, ou de “coisas que um grupo humano
procura transmitir as geracoes futuras, salvaguardando-as ao fluxo da vida quotidiana e ao seu
eventual desaparecimento” (Silva, 2009: 3). Se repararmos na expressao inglesa equivalente a
patrimonio cultural — cuftural heritage, podemos verificar que a tonica recai sobre o termo heranca,
ou seja, aquilo que se herda daqueles que nos precederam. Portanto, somos herdeiros do
patrimonio cultural que nos foi legado em forma de heranca cultural. Esta condicdo, consciente
ou inconsciente, de acordo ou em desacordo, com aquilo que é a nossa percepcao, implica
reconhecermos que 0 nosso presente é e resulta, numa logica de causalidade, daquilo que o
passado foi, algo que Anténio Rosa Mendes denominou de consciéncia histérica (2012: 15).

Importa relembrar, através das palavras de Xerardo Pereiro, que “o patrimoénio cultural
deixou de se entender unicamente como legado, vestigio ou algo herdado do passado, [...] para
algo que ¢ interpretado a partir do presente e de acordo com critérios de seleccao e valorizacao
determinantes em cada época” (Pereiro, 2006: 28). E aqui, estaremos perante a consagracao da

memoria, seja ela individual ou colectiva, através dos objectos ou rituais que actualizamos pelo

 Neste artigo, o autor, para além de se manifestar maravilhado perante o boom do interesse académico pelo patrimonio cultural e que isso podera
significar a formacao de uma nova disciplina, defende uma terceira via ou terceiro caminho para o estudo do patrimonio cultural, que ele designa
de agnosticismo patrimonial (ou do patrimdnio), que se afasta dos dois extremos antagdnicos — a crenca patrimonial e o ateismo patrimonial, e
que ele caracteriza como uma atitude que deixa os efeitos do patriménio e sua valorizagdo como uma questéo aberta para ser respondida pela
investigacdo empirica (Brumann, 2014: 173)
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seu uso. Diznos José Jorge (2003: 12), “que sem memoria nao seria sequer possivel
conceptualizar o patrimonio”.

Como veremos mais a frente, noutro segmento deste capitulo, a memdria - as suas
dimensodes, problemas e limites, é relevante e até primordial para o nosso objecto de estudo, mas
nao poderiamos deixar de falar, desde ja e porque tratamos de patrimonio, da diferenca
estabelecida entre memorias heteroldgica e simbdlica, na medida em que aquela se caracteriza
por ser tendencialmente univoca, organizada pelos registos — documentos e monumentos,
impondo-se pelas instituicdes do saber e do poder e com ambicao da abrangéncia colectiva, esta
€ polissémica, baseia-se na oralidade e na espontaneidade, sempre imprecisa e ignorando a
heterologia da outra memoria. O seu saber vai-se renovando e criando formas de dizer e fazer
(Guillaume, 2003: 139).

Assim sendo, importara também tentar perceber de onde surgiu este interesse pelas
herancas culturais e as origens da concepcao contemporanea do que designamos por patrimonio
cultural. A cosmogonia do movimento que instituiu a cultura como um campo de saber e poder
auténomo, podemos localiza-la na época das revolucdes do final do século XVIII e até um pouco
antes, inserida num vasto movimento ideoldgico que instituiu os principios de uma “politica da

conservacao”, que se vai desenvolver durante todo o século XIX.

Este movimento caracterizava-se por uma vontade de extrair da totalidade da sociedade civil
um maximo de informacdes, de as acumular num lugar préprio de saber; [...] Pelos seus
métodos e objectivos, a politica da conservacao devera assim ser reintegrada nessa regiao
genericamente delimitada pela abordagem enciclopedista, pelo nascimento da etnologia,
pelos progressos da estatistica geral, pelo desenvolvimento da clinica médica e da politica
sanitaria. (Guillaume, 2003: 95)

A espiral destrutiva que caracterizou a Revolucdo Francesa, visava destruir e apagar
qualquer vestigio do Antigo Regime. O vandalismo que varreu a Franca, arrasando e saqueando
0s bens de quem anteriormente detinha o poder, o Clero e a Nobreza, motivou uma grande
preocupacao e forte reaccao do novo poder, pois havia a consciéncia do enorme valor daquilo que
era destruido, procurando reprimir e por fim a esse movimento de destruicdes indiscriminadas,
“0 periodo do terror”, como Choay (2014: 108) Ihe chamou. Esse esforco implicou uma dimensao

pedagogica, tentando explicar as populacbes a importancia dos bens que herdavam do passado,
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assim como uma dimensao economica, na medida em que o grande beneficiario deste novo
movimento de conservacao era a propria nacaos.

Na opinido de Francois Choay (2014: 103), “a obra de salvaguarda do patriménio francés
realizada pela Revolucao permanece desconhecida”. Neste novo contexto, e com a ambicao de
preservar, ensinar e enriquecer, 0 museu impde-se como o instrumento privilegiado dessa politica
e 0 Museu do Louvre sera o local eleito, o simbolo, dessa nova dinamica de reunido e exposicao
do patriménio nacional. Ainda segundo Guillaume (2003), o acréscimo do interesse pela
conservacao tera as suas raizes ou origens seminais no fim da idade classica e no facto do homem
se sentir da histéria que projectara para si, uma histéria universal, unitaria e univoca.

Com o novo paradigma epistemologico surge um novo interesse pelo passado, pela
reconstrucdo de uma histéria fragmentada e a “invencao” de uma politica auténoma de
conservacao descobrira o potencial valorativo do passado e dos seus vestigios. Nas palavras de
Francois Hartog (2013: 230) “a Revolucdo ¢ o momento da apropriacao colectiva” desse passado,
no qual o patrimoénio deixa de ser privado e passa a ser publico, numa perspectiva que vai sendo

consolidada ao longo desses “meses de debates calorosos e contraditérios” (Hartog, 2013: 224).

Nao facamos tabula rasa do passado, pois dele nos vem uma heranca a ser transmitida:
"Conservai os monumentos das artes, das ciéncias e da razao [...] eles sdo o apanagio dos
séculos e ndo sua propriedade particular. (Hartog, 2013: 225)

Este longo e conturbado momento de nacionalizacao, obrigou o Estado, desde bem cedo,
a criar as condicdes necessarias para garantir a boa posse e gestao desses bens nacionalizados.
Havia que elaborar método para proceder a inventariacao da “heranca” e definir regras de gestao.
Havia que legislar e criar as organizacdes suficientes para o0 mesmo fim. Por exemplo, foram
criados desde o primeiro momento revolucionario Comités, quer para a destruicdo, como depois
para a proteccdo dos bens; Em 1790 foi criada uma Comissao “dos Monumentos”; Mais tarde,
em Agosto de 1793, foi criada a Comissao das Artes; e ja no século XIX, na sua década de 30, foi
criada a Comissao dos Monumentos Historicos. Século este em que, por toda a Europa, se vai
institucionalizar o patrimoénio enquanto bem publico e gerido pelos poderes publicos, o que
motivou o surgimento de uma politica patrimonial que o Estado aprendeu a usar também para

fins simbolicos e de propaganda (Mairesse, 2021: 80).

s A nogao de patrimonio nacional, foi desenvolvida na ultima década do século XVIII e teve como um dos seus principais obreiros Francois Puthod
de Maisonrouge, em 1790 (Mairesse, 2021: 78). O primeiro uso da expressao "monumento histdrico” - para designar um prédio - é atribuido a
Louis Aubin Millin também em 1790 (Hartog, 2013: 209).
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O periodo revolucionario lancou ondas de choque cujos efeitos se prolongaram durante
grande parte deste século, levando inclusive alguns historiadores a defenderem a ideia de que o
século XIX foi grande, que teria iniciado com a Revolucao Francesa, em 1789, e se estenderia até
ao inicio da Primeira Guerra Mundial, em 1914 (Osterhammel, 2015: 76). Mas o século XIX tendo
sido um periodo central para a consolidacao dos instrumentos e as orientacdes dessas politicas
patrimoniais, foi também um periodo de rapidas transformacdes sociais e politicas, que obrigaram
as sociedades a “inventarem, instituir ou desenvolver novas redes de convencoes ou determinadas
rotinas” (Hobsbawm, 2020: 9), influenciando a percepcdo do tempo que se experimentava, tal

como podemos verificar pelo seguinte testemunho de Chateaubriand:

Comecei a escrever o Ensaio em 1794 e ele foi publicado em 1797. [...] Os acontecimentos
corriam mais rapido do que minha pena; sobrevinha uma revolugéo que tomava falhas todas
as minhas comparacdes. [...] O tempo corre mais rapido do que a pena. [...] Tem-se a
indicacao do que mais atingiu os contemporaneos: o sentimento de aceleracdo do tempo e,
logo, de perda de pontos de referéncia. [...] O presente é inapreensivel, o futuro, imprevisivel
e o0 passado, ele préprio, torna-se incompreensivel. [...] No prefacio dos Estudos ou discursos
histéricos, de Marco de 1831, Chateaubriand resgata o mesmo tema num registo diferente:
a aceleracdo perdura e a as ruinas continuam a acumular-se. [...] Chateaubriand destaca o
descompasso entre a vida miseravel do historiador e 0 movimento rapido da histéria. Por
mais que se abstraia, longas horas todos os dias, ele esforca-se em vao para correr atras da
histéria moderna: esforco irrisorio e condenado a um fracasso cada vez maior. (Hartog, 2013:
111-112)

A nova realidade implicou a criacéo de novos mecanismos para a estruturacao das relacées
sociais, para a expressao dos sentimentos de pertenca e assegurassem as identidades. Novas
formas de governar e de estabelecer relacdes de lealdade levaram a “invencao de tradicdes

politicas mais conscientes e deliberadas” (Hobsbawn, 2020: 274).

Nos paises desenvolvidos a “economia nacional”, cujo ambito era definido pelo territério, era
a unidade basica de desenvolvimento. [...] A standarizacdo da administracdo e do direito
dentro do Estado e, em particular, da educacéo estatal, transformou as pessoas em cidaddos
de um pais especifico. (Hobsbawn, 2020: 274)

A politica, no novo sentido que adquiria a palavra no século XIX, era essencialmente a escala
nacional. [...] Para fins praticos, a sociedade e o Estado fizeram-se cada vez mais
inseparaveis. Era entdo natural que as classes que existiam, em particular a classe
trabalhadora, identificavam-se através de movimentos ou organizacdes politicas a escala
nacional. [...] O Estado, a nacéo e a sociedade convergiam. (Hobsbawn, 2020: 274)
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Esta ideia de convergéncia social, de comunidade com um (ou mais) denominador comum
¢ ainda resultado do tumultuoso e revolucionario século XVIIl, que marcou nao so6 o despertar dos
nacionalismos, como também coincide com a decadéncia da influéncia da religiao e dos seus
modos de pensamento. Esta alteracao ou substituicao de paradigma tem por fundamento o século
do lluminismo e o racionalismo secularista que vai encontrar na ideia de nacao a formatacao ideal
para a destruicao da legitimidade dos reinos dinasticos* e de influéncia divina ou sagrada e, ao
mesmo tempo, consequentemente, promover o0 seu desenvolvimento e sucessos. Tal como afirma
Benedict Anderson, “os fatores nacionais sao artefactos culturais de tipo especial” (2005: 23) e 0
patrimonio tem aqui um papel seminal como justificacao para a narrativa nacional que os paises
vao moldando.

Francois Choay, por sua vez, remete para a sensibilidade romantica a descoberta de um

campo de deleite e de acesso mais facil nos monumentos do passado...

Redes de multiplos e novos lacos afectivos eram entdo tecidos com estes vestigios. [...] A
uma iconizacao museoldgica e abstracta, em que a imagem tende a substituir-se a realidade
concreta das antiguidades, sucede, pelo contrario, uma iconizacao supletiva que enriquece
a percepcao concreta do monumento historico, por via da mediacao de um novo prazer. [...]
O olhar do artista romantico inscreve o0 monumento numa encenacao sintética que o dota de
um valor pictérico suplementar, sem relacdo com a sua qualidade estética prépria. [...] Para
além do imediato e do puro prazer do olhar, a imagem pitoresca pode também engendrar
um sentimento de perturbacao ou de angustia com que se deleita a alma romantica. [...]
Designadas como simbolo do destino humano, elas tomam entdo um valor moral. (Choay,
2014: 141)

Segundo Lloreng Prats, ao contrario do que aconteceu noutros periodos da historia, nos
quais os processos de constituicao, de funcao e de significado sao radicalmente distintos do que

hoje entendemos por patrimonio cultural...

Os critérios de legitimacdo extra-cultural fixados pelo romantismo sdo muito caracteristicos
deste movimento, enquanto participa de um principio de universalidade. Trata-se da
Natureza, da Histéria e da genialidade, filha da inspiracdo criativa. Formalmente, o
romantismo representa uma reaccao de irracionalidade e excesso diante da razao e dos
canones ilustrados, do individuo contra o Estado, do liberalismo contra o despotismo

« Segundo Benedict Anderson (2005: 43) a realeza organiza tudo em torno de um centro elevado. A sua legitimidade deriva da divindade, nao das
populacdes, que sao, afinal, constituidas por subditos e ndo por cidadaos.

s Ao longo de todo o século XIX, com especial incidéncia na sua segunda metade, a ascenséo de movimentos nacionalistas, suportados pelo fulgor
capitalista e pela atrofia dos Estados dinasticos, cuja legitimidade nao tinha qualquer relacdo com o elemento da nacionalidade ou nacgéo, resultam
no estertor dinastico no momento da | Guerra Mundial. A partir daqui a forma internacional legitima passou a ser o Estado-nacéo (Anderson, 2005:
157).
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ilustrado. E a ideologia da burguesia, da glorificacdo do individuo e da livre iniciativa. [...]
Estes motivos (natureza, historia e genialidade) sdo tdo queridos a estética e a ideologia
romantica: A natureza, indomavel, metafora e desafio, por sua vez, para a liberdade
individual; A histéria, os herdis e os grandes feitos lendarios que os romanticos ndo sé
cantaram, como, nalguns casos, tentaram imitar; A inspiracdo criativa, uma nova percepc¢ao
do conceito de autor, a reivindicacao da imaginacao e do génio diante da imitacao e do
academismo caracteristicos da ilustracdo; A genialidade representa a excepcionalidade
cultural, a individualidade que transcende, e portanto, transgride, as regras e capacidades
culturais que regem o comum dos mortais. (Prats, 1998: 117)

Segundo este mesmo autor, a natureza, a historia e a genialidade constituem-se como os
critérios de um triangulo que balizam e integram todos os caracteres, materiais ou imateriais,
potencialmente patrimonializaveis (Prats, 1998).

A ideia de patrimonio cultural, enquanto construcao social, leva-nos a inevitavel disputa
entre os agentes para legitimar determinados caracteres culturais e, disputa para a qual, cada um
desses agentes utilizara as ferramentas e o poder ao seu dispor. Isto significa que aquilo que
afirmamos como patrimonio cultural é sempre resultado dessas disputas, cujos vencedores
impdem o seu capital cultural @ comunidade e as “suas ideias tendem a entrar em sintonia e
homogeneizar-se [...], com as quais se pode estar, ou nao, de acordo, mas que, [...] acabam por
se impor ao nivel categorial” (Gonzalez, 2020: 71).

De certa forma, estes elementos culturais ao serem impostos como referentes simbaélicos,
podem adquirir como que uma nova vida, com novas funcées, novos significados e novos valores,
tais como o valor historico, o estético ou artistico, o de antiguidade, o de actualidade, o documental
e 0 valor etnoldgico ou antropoldgico (Riegl, 1987, apud Pereiro e Conde, 2021: 28). Do ponto de
vista antropoldgico, o patrimonio cultural tem valores de trés ordens: a) o valor de uso para a
comunidade; b) o valor de cambio para o mercado e c) o valor estético para o turismo (Canclini,

1989, apud Pereiro e Conde, 2021: 28).

2.2.3 Patriménio Intangivel

Sera precisamente neste contexto das novas valorizacdes das expressdes do patriménio
cultural, que nas ultimas décadas assistimos a um aprofundamento da reflexdo sobre as diferentes
componentes, dimensdes e caracteristicas daquilo que pode ser entendido como patriménio
cultural. Nos ultimos anos ou décadas o Patriménio Imaterial ou Intangivel (PCl) foi objecto de
cuidado e consciencializacao para a sua “salvaguarda”, “proteccao” e/ou “recuperacao”, atitude

que Santiago Prado Conde denominou de “preocupacdo intencional” (Conde, 2010: 27).
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Mas imaterial ou intangivel porqué? Responde-nos Xosé Reboredo, citando Maximino
(2003), que porque “o povo [...] facilita a matéria-prima, mas tende a abandonar muitos
componentes potencialmente valiosos quando perdem funcionalidade” (Reboredo, 2010: 151).
Porque € “um patrimonio vivo, [...] confere a cada um dos seus depositarios um sentimento de
identidade e continuidade, posto que fazem-no seu e recriam-no constantemente” (Carracero e
Carpintero, 2010: 78). “No sentido do patrimoénio se nos apresentar, [...] como um valor da
memoria que [...] projecta na contemporaneidade a presenca daquelas origens que nés [...]
constituimos como sendo nossas” (Jorge, 2003: 11). “O conceito de patrimdnio imaterial contribui
para construir uma visao mais plural do patriménio cultural, ampliando a variedade de grupos
sociais representados, além daqueles vinculados as elites sociais dominantes da sociedade
ocidental” (Diaz, 2012: 114).

Na opinido de Santiago Prado Conde, porque...

E preciso ter em conta as pessoas, 0s protagonistas, e desenvolver uma abordagem de
respeito pela diversidade. Assim como também se deve aos valores ligados a objectos
patrimoniais acima do objecto em si mesmo; e ao descobrimento de valores, significados,
que nado podem ser facilmente transmitidos so6 através dos objectos, mas precisam de accéo,
da pratica e da transmissao para serem compreendidos na sua integridade. (Conde, 2010:
28)

Contudo, este patriménio cultural imaterial ou intangivel, pelas suas idiossincrasias, é de
dificil circunscricao, ou seja, por nao ser um patrimonio completamente objectivo ou objectivavel,
também nao é possivel determinar com precisao a melhor actuacao ou intervencao. Na opiniao
de Quintero (2003) citado por Conde (2010: 28), “a indefinicdo do que é patrimoénio imaterial
relaciona-se com o facto de que seja qual for a forma do objecto, é-0 pelos valores associados.

m

Esses valores sao ‘nao-tangiveis’. Ainda assim, “os peritos e legisladores consideram possivel

|n

classificar, conformar e padronizar o “imateria

(Ramos, 2003: 56).

, huma palavra, tornar tangivel o que é intangivel”

Por outro lado, ha ainda autores que criticam a propria designacao e a separacao entre 0s
patrimonios material e imaterial, ou tangivel e intangivel. Por exemplo, Xosé Reboredo (2010),
citando Alonso Ponga (2009: 46), afirma que essa dicotomia é falsa, na medida em que “no
patrimonio material descansa, em boa medida, a cultura imaterial e vice-versa”. Mas a maior e

|n

pertinente critica que este autor aponta a validade do conceito de “imaterial”, é que sendo fruto

de critérios de classificacao moldados teoldgica, linguistica e filosoficamente pela cultura crista e
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ocidental, nao tera qualquer validade junto de outras sociedades e culturas, para além da
civilizacao ocidental hegemonica.

Fernando Pinto (2003: 19) considera que seja qual for a funcdo de uma peca patrimonial,
tera de existir um “conhecimento intangivel” dessa funcdo. Como também considera que “sem o
intangivel gesto, jamais teria havido o tangivel patrimonio. [...] E por isso mais importante que
todos eles”. Patricia Barreto, no seu pequeno texto sobre a Proteccao Juridica dos Bens Imateriais
(2003), escreveu que mesmo o “patrimdnio construido ndo vale por estar construido, vale pelo
valor imanente que Ihe estd associado” (Barreto, 2003: 42). Pablo Alonso Gonzélez é peremptério

ao afirmar:

Esta distincao entre o tangivel e o intangivel, que se potenciou recentemente [...] é
simplesmente uma forma de valorizar os aspectos simbolicos do cultural, enquanto folklore,
tradicdes, gastronomia, etc., permitindo de igual modo abstrair “intangiveis” da
relacionalidade social, coisifica-los e p6-los em circulacdo no mercado. (Gonzalez, 2020: 63)

Em 2003, a Convencao Mundial de Patriménio Cultural Imaterial da UNESCO, reunida em
Paris, redefine o que antes se denominava folclores e cultura popular ou tradicional. Nesta
convencdo ¢ estabelecida uma classificacdo para o PCI, que incluia os seguintes ambitos:
TradicOes e expressoes orais, incluindo o idioma como veiculo do patrimoénio cultural imaterial;
Artes do espectaculo; Usos sociais, rituais e actos festivos; Conhecimentos e usos relacionados
com a natureza e o universo; Técnicas artesanais tradicionais (Carracero e Carpintero, 2010: 78)
(Pereiro e Conde, 2021: 68). A UNESCO apresenta trés tipos de instrumentos reguladores do
patrimonio cultural que dizem respeito em particular ao patriménio cultural imaterial:
1) declaracdes - compromissos morais e politicos, voluntarios, dos paises que
subscreveram a Convencao;
2) recomendacdes — para se actuar em determinado “patrimonio” e de determinada
maneira;
3) convencdes — tratados internacionais, acordos entre paises, que exigem vontade e

compromissos obrigatdrios. (Pereiro e Conde, 2010)

Esta convencao foi, entretanto, sendo adoptada pelos diferentes Estados e pelas suas

legislacdes e constituicdes e a propria UNESCO tem vindo, desde entdo, a aprofundar a reflexdo

s E preciso admitir que os estudiosos do folclore fizeram, e fazem, um trabalho positivo de conservacéo de formas (expressdes) em perigo de
desaparecimento, ou em situacdo marginal, contribuindo assim para a acumulacdo de um corpo aproveitdvel num arquivo de patrimonio
antropologico imaterial. (Reboredo, 2010: 157)
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sobre as caracteristicas do PCl, afirmando-o como: a) tradicional, comunidades e depende delas;
c) baseado na comunidade que nele acreditam, mantém e transmitem; d) integrador, pois
contribuem para incutir um sentimento de pertenca a comunidade, de identidade e continuidade

(Carracero e Carpintero, 2010: 78).

2.2.4 Processos de patrimonializacao

Tal como ja vimos, ao convertermos bens culturais em patrimonio cultural estamos a
patrimonializar. Olhemos agora com maior detalhe para esses processos e para as diferentes
perspectivas e opinides que tém sido produzidas sobre as dialécticas, conflitos, negociacoes,
tensdes e afirmacdes de poder, que estdo associadas a seleccao de bens e a construcao de
patrimonios. Xerardo Pereiro e Santiago Prado Conde (2021: 81) afirmam que maior parte destes
“processos patrimonializadores sao procedentes do campo institucional dos Estados ou outro tipo
de organizacdes globais, como a UNESCO e todo o seu sistema de certificacdes do patrimdnio
mundial, e pouco, ou raramente, a participacao das pessoas € significativa ou alcanca a
hegemonia suficiente”. Este facto é entendido por Filomena Sousa como sendo uma abordagem

ETIC...

Onde instancias cientificas, técnicas ou administrativas podem incorrer no erro de ignorar ou
rejeitar o recurso a subjectividade discursiva dos actores e o real envolvimento das
comunidades. [...] Essas instituicdes definiram programas e instrumentos juridicos para a
salvaguarda do PCI, ou seja, este processo ndo nasceu da reivindicacao das populacdes ou
da participacdo democratica nestas decisdes. (Sousa, 2015: 13 e 19)

Porque € nas comunidades e sdo os individuos dessas comunidades quem mantém,
revitaliza ou extingue as manifestacdes culturais, a atitude deveria ser uma abordagem EMIC, ou
seja, implicar os interessados e intervenientes nestes processos e decisdes, até porque as
dindmicas de cada comunidade podem levar a diferentes percepcoes, interpretacoes e significados
de praticas e objectos. Para além de, tal como afirma Gema Diaz, “nao existirem elementos
intrinsecamente patrimoniais, mas processos de patrimonializacao e actores que patrimonializam”
(Diaz, 2017: 4).

Sendo um processo, a patrimonializacdo obedece a um conjunto de ac¢des ou etapas que
devem ser respeitadas: desde a identificacéo e valorizacdo de um bem ou manifestacao cultural,
a investigacao, a documentacao e inventariacao, a salvaguarda — seja recuperacao, manutencao,

transmissao ou difusao, a definicdo de tutelas e a inscricao em listas locais, nacionais e mundiais.
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Podemos identificar uma variedade de abordagens ou atitudes que incidem sobre esses processos

de patrimonializacdo (Pereiro, 2006: 25; Sousa, 2015: 28):

a)

b)

c)

d)

e)

Tradicionalista ou folclorista — em que o patriménio cultural é reduzido a um conjunto
de bens materiais e imateriais... [...] a sua visao € historicista, conservacionista e
monumentalista. Reificam assim os bens culturais;

Constructivista — o patrimoénio cultural é entendido como o conjunto de bens culturais
fruto de um processo de construcao social. Em cada época [...] criam-se critérios de
seleccdo do valor do patrimdnio. E uma representacao simbdlica das identidades e um
instrumento de coesao e disputa ideoldgica;

Patrimonialista — o patrimonio cultural é a recuperacao das memorias do passado
desde uma perspectiva presente, para explicar a mudanca. E uma intervencéo na
cultura e os bens patrimoniais representam formas de vida e identidades num tempo e
num espaco concretos;

Produtivista ou mercantilista — o patrimonio cultural é entendido como uma nova forma
de producao cultural para “outros”, que pode ajudar a solucionar o desemprego, a
revitalizar o consumo e a atrair o turismo cultural. Como uma mercadoria que deve
satisfazer o consumo contemporaneo;

Participacionista — a recuperacao e conservacao do patrimonio cultural deve por-se em
relacdo com as necessidades sociais presentes, e com um processo democratico de
seleccao do que se conserva. E um instrumento de auto-definicdo e auto-conhecimento
identitarios que promove a compreensdo da cultura e a consciéncia de si na sua

diversidade cultural.

Llorencg Prats (1998: 123), denominou estes processos de patrimonializacao de “activacdes

patrimoniais”, o que significa “escolher determinados referentes culturais e expd-los de outra

forma, sacralizando-os e atribuindo-lhes um caracter simbdlico com capacidade para representar

identidades”. J& para Pablo Alonso Gonzalez (2020: 64) “o patriménio converteu-se num

dispositivo de governabilidade e numa tecnologia biopolitica de controlo, a qual da o nome de

magquina patrimonial”.

Para este autor, esta maquina patrimonial € uma realidade empirica e sociopolitica através

da qual o patrimoénio se expressa (p. 69), gera discursos de identificacao ou, citando Appadurai

(1995), constroi localidades (p. 184), reorganiza a esfera social e cultural para apropriacdo do

capital simbolico colectivo (p. 193), mas é também uma forma de dominacao, estabelecendo
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hierarquias sociais, de valor e de poder (p. 193), é normativa e reifica totalidades (p. 14), molda
0s comportamentos quotidianos, essencializa as culturas locais, criando um regime de
autenticidade regulador de habitos, costumes e consumos (p. 14), e alimenta-se da alteridade,
convertendo essa diferenca em valor econdmico e recurso ideoldgico (p. 14).

Uma perspectiva interessante e que merece aqui referéncia, pois reflecte e interroga estes
processos de patrimonializacéo, ¢ a de José Jorge, que a proposito da legitimidade sobre o
patrimonio, questiona se o presente, enquanto herdeiro desse patrimoénio, nao tem o direito de se
desfazer daquilo que ja nao faz uso? e, por outro lado, se nao se estara a construir uma cultura
de meras representacdes?... “uma cultura de coisas que ilusoriamente tornam presentes outras
coisas cujo quadro de vida ja nao existe?” (Jorge, 2003: 13).

Na opiniao deste autor, seria mais razoavel e util nao tentar ressuscitar algo que ja morreu
- narrativas, rotinas de comportamento, objectos, etc., que pertencem ao passado e dedicar a
atencdo noutros objectos ainda vivos e que nao correm risco imediato de destruicao ou
desvirtuamento... “se esses objectos estdo mortos, [...] resultard (com a sua preservacdo) uma
espécie de artificializacao de conteudos memoriais [...] vitimas de um simulacro de ressurreicao
imposto no quotidiano” (Jorge, 2003: 14).

Por ultimo, questiona a imposicdo da culturalidade dos objectos ou conteldos
ressuscitados, muitas vezes descontextualizados da sua origem (tempo e espaco), atribuindo-lhes
um caracter ritual, e a possibilidade dos actuais usuarios eventualmente nao aceitarem ftal
imposicdo. E que, tal como afirma Pereiro (2006: 28), “a patrimonializacdo é um seguro contra o
esquecimento”, pois entendida como um processo de activacdo de memadrias, tem sempre ligados
processos de esquecimento.

Ja vimos como evoluiu a sensibilidade e o interesse face ao patriménio cultural, e como isso
motivou um crescente investimento nos processos de patrimonializacao que, numa tendéncia
global e muito frequentemente, ultrapassam os limites da razoabilidade e entram no dominio da
“histeria” (Peixoto, 1998, apud Pereiro, 2006: 28), ou da “obsessao” (Patin, 1999, apud Pereiro,
2006: 38) pelo patrimonio, algo que Lloreng Prats (2012: 71) designa de “hiper-patrimonializacdo
da realidade”.

Nesta nova realidade potencia-se uma mercantilizacao do patrimonio cultural, o que
significa que, transformando-se em objecto de consumo, esta ao dispor das dinamicas e logicas
do mercado, da especulacao e, principalmente, do turismo... “o patrimonio cultural é o sangue

que da vida ao turismo afirmam Boniface e Fowler” (1993: XI, apud Pereiro, 2006: 37). Estes
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“novos produtos turisticos” permitiram a sobrevivéncia de muitos individuos e familias, assim
como a reproducdo cultural de muitas localidades, mas também provocaram desequilibrios,
desestruturacoes e gentrificacdes em localidades e comunidades, onde o patrimonio cultural
passou a ser o unico ou principal modo de vida (Pereiro, 2006)'.

Sem qualquer pretensdo ou ambicao premonitoria, partilhando apenas a opinido de alguns
dos autores que aqui referimos e citamos, parece-nos que o turismo massificado que se pratica
genericamente por todo o lado, podera prejudicar séria e definitivamente muito daquilo que é
considerado patriménio cultural, mas que ja anteriormente existia enquanto bem cultural, situacao
que deveria obrigar a uma reflexao profunda dos agentes e decisores implicados e com poder, e
consequentemente, a um repensar sobre que futuro pretendemos para os bens culturais, para os

patrimonios culturais presentes e, desejavelmente, futuros.

2.2.5 Breve diacronia de momentos e legislacoes sobre patriménio cultural

Foi a partir da Revolucao Francesa, quando o Estado assume e se responsabiliza pelos bens
culturais, nacionalizando aquilo que até entao era de dominio privado, que a consciéncia pelo valor
e importancia do patrimdnio para a sociedade foi crescendo e ganhando expressao (Viana, 2005;

Reboredo, 2010; Choay, 2014, Pereiro, 2021).

Um dos primeiros actos juridicos da Constituinte, em 2 de Outubro de 1789, tinha sido o de
colocar os bens do clero “a disposicao da nacdo”. Seguir-se-do a estes os dos emigrantes e
depois os da Coroa. Esta fabulosa transferéncia de propriedade e esta perda brutal de destino
nao tinha precedente [...] O valor primario do tesouro assim cabido em sorte ao povo é
economico. [...] Integradas entre os bens patrimoniais sob o efeito da nacionalizacao, as
antiguidades sdo metamorfoseadas em valores de troca e em possessdes materiais que, sob
pena de prejuizo financeiro, ha que preservar e manter. (Choay, 2014; 105)

Mas foi a partir do século XIX que essa consciéncia se consolidou, com a atribuicao de um
novo estatuto as antiguidades, o monumento histdrico é consagrado (Choay, 2014), consequéncia
da “vertigem perante a destruicao das formas [...] herdadas do passado [...] e a emergéncia da
consciéncia do desaparecimento das formas sociais pré-capitalistas” (Santos, 2010: 170). Sera ja

no século XX, nomeadamente depois da Segunda Guerra Mundial, que assistiremos ao

0 risco da exploracdo em massa e exagerada do patrimonio cultural pode acabar com ele, fruto dessa obsesséo turistica de ver tudo o que ha
para ver (Patin, 1999, apud Pereiro, 2006: 38). Mas, para além da massificacdo do turismo, outros perigos ameacam o patrimonio cultural, como
por exemplo, a sua banalizacdo através da conversao em espectaculo, a sua festivalizacdo ou disneylandizacéo, que mais ndo fazem do que
predacao de territorios e responder a visdo estereotipada externa da identidade, ou seja, uma representacéo do “nds” para os “outros” que visitam
e consomem (Pereiro, 2006).
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crescimento decisivo dessa percepcao sobre a importancia do patriménio cultural e, em particular,
do PCI, tanto a nivel das nacdes e estados, como a nivel internacional.

A nivel internacional poderemos referir os principais momentos que traduziram essa
evolucdo (Pereiro e Conde, 2021: 60) (MatrizPCl — Inventario Nacional do Patriménio Cultural
Imaterial -

http://www.matrizpci.dgpc.pt/MatrizPCl.Web/Pages/Cronologialnternacional) ¢

1933 - Carta de Atenas foi redigida como conclusdo do Congresso Internacional de
Arquitectos e Técnicos de Monumentos Historicos que aconteceu em Outubro de
1931 na mesma cidade;

1946 - Criacdo da UNESCO que passa a elaborar Convencdes, Recomendacdes e
Declaracdes sobre o Patriménio Cultural;

1948 - ONU declara acesso a cultura como um direito humano;

1954 - Em Haia cria-se a Convencao para a proteccado dos bens culturais moéveis e imoveis
em caso de conflito bélico;

1964 — UNESCO Carta de Veneza, na qual surge a nocdo de monumento histérico como
eixo da conservacao patrimonial e cria o canone das praticas patrimoniais
modernas;

1966 - ONU estabelece o Pacto de Direitos Civis e o Pacto de Direitos Econdmicos, Sociais
e Culturais, como complemento e reforcando a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos de 1948;

1972 — UNESCO Convencédo de Patrimonio Mundial Cultural e Natural, em Paris, vai
garantir o desenvolvimento e institucionalizacao dos discursos e das legislacdes
patrimoniais, assim como vai definir o patriménio comum da humanidade,
associando-0 com a paz, com os direitos humanos, com a diversidade cultural, com
o dialogo internacional e com o desenvolvimento sustentavel. Sera o documento
seminal para as declaracoes posteriores sobre patrimonio cultural;

1976 — UNESCO Recomendacdo sobre o intercambio internacional de bens culturais, em
Nairobi;

1978 — UNESCO Primeira declaracdo de bens culturais patrimoniais da humanidade;

1979 (reescrita em 1999) — Carta de Burra (Australia) que indica as linhas de orientacdo

para a conservacao e gestao de sitios com significado e interesse cultural, assim

¢ Consultado em 16 de Julho de 2022.

34



como defende uma maior participacado das comunidades na conservacao e gestao
desses sitios e do patrimdnio cultural;

1989 - UNESCO Recomendacdo para a salvaguarda da cultura tradicional e popular, na
qual sao identificadas as dimensdes tradicionais e populares da cultura, é referida a
sua importancia identitaria para as comunidades e a necessidade de as preservar e
divulgar;

1993 - Programa Tesouros Humanos Vivos, proposto pela Republica da Coreia a UNESCO,
no qual de fala de patrimdnio cultural imaterial e se afirma que os tesouros humanos
vivos sao os individuos que possuem um alto grau de conhecimento e técnicas
necessarias para executar ou recriar determinados elementos do patriménio cultural
imaterial;

2001 — UNESCO Publicacao da Declaracao Universal sobre a Diversidade Cultural, expde
que a cultura e a diversidade cultural sdo um direito e um patriménio comum da
humanidade, uma condicdo da dignidade humana, da paz, da criatividade e da
solidariedade internacional. Afirma que a cultural e a diversidade cultural nao podem
ser tratadas como uma qualquer mercadoria, e apenas como parte da identidade,
dos valores e dos modos de viver dos grupos humanos;

2003 - UNESCO Convencao Mundial de Patrimonio Cultural Imaterial, em Paris. Redefine
0 que anteriormente se denominava folclore e cultura popular ou tradicional. Nesta
Convencao incluem-se as tradicdes orais, as artes do espectaculo, os usos sociais e
rituais, as festividades, os conhecimentos e praticas em relacdo com a natureza e 0s
saberes e técnicas artesanais tradicionais;

2007 - Por iniciativa do Observatorio da Diversidade e Direitos Culturais da Universidade
de Friburgo (Suica), cria-se e publica-se a Declaracdo de Friburgo, sobre direitos
culturais, que consolida a nova geracao de direitos humanos e também o direito ao

patrimonio cultural,

A nivel nacional, o processo de construcao e implementacao de politicas para o Patriménio
Cultural Imaterial teve inicio tardio, ainda que existisse alguma legislacdo anterior, apenas
aconteceu ja no século XXl e, tendo por grande impulso e motivacao, a Convencdo Mundial de

Patriménio Cultural Imaterial, de Paris, em 2003 (informacao recolhida do MatrizPCl — Inventario
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Nacional do Patrimdnio Cultural Imaterial -

http://www.matrizpci.dgpc.pt/MatrizPCl.Web/Pages/CronologiaPortugal)®.

1985 - Lei n° 13/85, de 6 de Julho, Lei do Patrimonio Cultural Portugués, na qual e no
seu artigo 1° se afirma que o Patrimoénio Cultural Portugués é constituido por todos
0s bens materiais e imateriais que, pelo seu reconhecido valor préprio, devam ser
considerados como de interesse relevante para a permanéncia e identidade da
cultura portuguesa através do tempo;

2001 - Lein® 107/01, de 8 de Setembro, que estabelece as bases da politica e do regime
de proteccao e valorizacao do patrimonio cultural. No ponto 4 do artigo 2°, a lei
afirma que integram, igualmente, o patrimonio cultural aqueles bens imateriais que
constituam parcelas estruturantes da identidade e da memodria colectiva
portuguesas;

2006 - Decreto-Lei n® 215/06, de 27 de Outubro, que preconiza a definicdo e execucdo de
uma politica integrada do patrimdnio material e imaterial, responsabilizando o
Instituto dos Museus e da Conservacao pelo inventario, valorizacdo e proteccao do
PCI;

2007 - Decreto-Lei n® 97/07, de 29 de Marco e respectiva Portaria n® 377/07, de 30 de
Marco, ¢ criado o Instituto dos Museus e da Conservacdo no ambito do Ministério
da Cultura, ao qual se atribuem competéncias especificas na area do PCI, através
do seu Departamento de Patrimdnio Imaterial;

- A 23 de Agosto, o Conselho de Ministros aprova a ratificacdo de Portugal da
Convencéo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial (Paris, 2003);

- A 23 de Agosto, o Conselho de Ministros aprova a ratificacdo de Portugal da
Convencéo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial (Paris, 2003);

2008 - Resolucao AR n°® 12/08, de 24 de Janeiro, a Assembleia da Republica aprova por
unanimidade a Convencdo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial
(Paris, 2003). A 26 de Marco procede-se a sua ratificacdo, por publicacdo em Diario
da Republica;

— Pelo Aviso n° 137/08, de 28 de Julho (publicado em Diario da Republica n® 144),

torna-se publico que a Republica Portuguesa depositou junto do Director-Geral da

s Consultado em 16 de Julho de 2022.
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UNESCO, em 21 de Maio, o seu instrumento de ratificacdo da Convencéo, que
depois entrou em vigor a 21 de Agosto de 2008;

2009 - Decreto-Lei n° 139/09, de 15 de Junho, que estabelece o regime juridico de
salvaguarda do PCl em Portugal, em desenvolvimento do disposto na Lei n°
107/2001 e em harmonia com a Convencao UNESCO 2003. Estabelece também
0s modos para a implementacado do Inventario Nacional do Patriménio Cultural
Imaterial;

2010 - Entre Marco e Maio, o Instituto dos Museus e da Conservacao realiza o inquérito
“Patrimonio Imaterial em Portugal”, aplicando-o a 494 entidades e tendo como
objectivo a identificacdo de acdes recentemente realizadas no ambito do PCI por
parte daquelas entidades, bem como a identificacdo de fundos documentais
considerados de particular importancia para a documentacao de manifestacdes do
PCl em Portugal;

- Portaria n° 196/10, de 9 de Abril, elaborada no quadro juridico da salvaguarda do
PCI (Decreto-Lei n® 139/09). Aprova o formulario para pedido de inventariacao de
uma manifestacdo do PCI. A Portaria constitui um instrumento imprescindivel a
operacionalizacdo do Inventario Nacional do Patriménio Cultural Imaterial;

— Em Junho ¢ apresentada junto da UNESCO a primeira candidatura do Estado
Portugués para inscricdo na Lista Representativa do Patriménio Cultural Imaterial
da Humanidade - candidatura do Fado, pela Camara Municipal de Lisboa;

2011 - Publicacao do Despacho n® 1018/11, de 12 de Janeiro, encerra-se 0 processo de
constituicdo da Comissao para o Patrimonio Cultural Imaterial. A Comissdo ¢ um
orgdo dotado de autonomia administrativa, técnica e cientifica, instituido pelo
Decreto-Lei n.° 139/2009, de 15 de junho, que atua de forma independente e tem
funcdes deliberativas e consultivas no ambito da salvaguarda do PCI;

- No dia 1 de Junho, o Instituto dos Museus e da Conservacao disponibiliza o
MatrizPCl como plataforma de acesso online ao Inventario Nacional do Patrimdnio
Cultural Imaterial, implementado para os fins previstos no Art.° 12.° da Convencéo
para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial (UNESCO, 2003);

- Decreto Legislativo Regional n® 21/11/A, de 4 de Julho, que estabelece o Regime

juridico de salvaguarda do patrimonio imaterial da Regido Auténoma dos Acores;
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2012 - Decreto-Lei n® 115/12, de 25 de Maio, estabelece a Lei Organica da Direcao-Geral
do Patriménio Cultural, em cuja misséo e atribuices se contam as de assegurar o
cumprimento das obrigacdes do Estado no dominio do estudo, salvaguarda,
valorizacao e divulgacao do PCI;

— Portaria n® 80/12, de 13 de Julho (publicada no Jornal Oficial da Regiao Auténoma
dos Acores, | série, n® 112), que aprova o modelo do formulério eletrénico para
pedido de inscricdo no inventario regional do patrimonio cultural imaterial dos
Acores;

- Em Agosto a Direccdo Regional da Cultura dos Acores disponibiliza o «MatrizPCl -
Acores», plataforma de acesso online ao Inventario Regional do Patrimonio Cultural
Imaterial dos Acores, e que constitui base de dados homologa a do Inventario
Nacional do Patrimonio Cultural Imaterial para esta Regido Auténoma;

2013 - Decreto-Lei n° 132/13, de 13 de Setembro, reestrutura o Conselho Nacional de
Cultura, atribuindo a sua Seccao dos Museus, da Conservacdo e Restauro e do
Patriménio Imaterial competéncias no dominio consultivo em matéria de PCI;

2015 - Decreto-Lei n® 149/15, de 4 de Agosto, que introduz as alteracdes ao Decreto-Lei
n.° 139/2009, de 15 de Junho;
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2.3 NOMEAR E SER NOMEADO

“Conheces 0 nome que te deram, ndo conheces o nome que tens.” (Saramago, 1997)»

Nao sendo objectivo principal deste exercicio a validacao historica, antropolégica ou mesmo
linguistica e semantica da nomeacao, importa reflectir sobre a universalidade do processo, assim
como, através de uma perspectivacdo multidisciplinar, perceber o interesse pela nomeacéo. Nao
sendo possivel fazer uma leitura estanque dos varios conceitos implicados, tentaremos
sistematiza-los de forma coerente e inteligivel. Sdo muitos os estudos existentes e muitos os
autores que ao longo do tempo se dedicaram a nomeacao e aos Seus processost.

Podemos comecar por apresentar a nomeacao como um processo de identificacao, de
alteridade, de diferenciacdo, ou como escreve Richard Alford (1988: 69), “nomear tem duas
funcdes centrais: diferenciacdo e categorizacdo”2 Qualquer integracdo social implica a
necessidade da atribuicdo de um nome individual. Esse acto primeiro de nomear, condicao
fundamental, garante existéncia social e introduz o nedfifonum determinado sistema social e suas
redes de relacoes.

Atribuir um nome sera, entdo, um acto constitutivo de identidade, realizado num processo
continuo, incompleto e tenso, naquilo que Levi Strauss denomina “batalha retérica e onde se
localizam pessoas, grupos, accoes e sentimentos” (gpud Schritzmeyer, 2007: 92). Para Maria
Filomena Molder “a esséncia linguistica do ser humano é a nomeacao, isto &€, 0 homem manifesta
a sua compreensao através do poder que tem de dar nomes [...], 0 que significa que a nomeacao
& uma condicdo da humanidade” (Molder, 2011: 23 e 238).

Todas as sociedades, presentes e passadas, encontram a sua légica e a sua organizacao
na pratica comum de atribuir a cada individuo um nome (Feijo, 2008: 167) e essa pratica assume
uma dimensao universal enquanto mecanismo de referéncia social, na qual convergem duas
funcdes distintas: por um lado, a identificacao através da individuacao de cada elemento no
conjunto do grupo - nome proprio que identifica e diferencia; e por outro, a vinculacdo desse

mesmo elemento a um grupo social mais restrito, através da partilha de nomes de familia -

v in Livro das Evidéncias, citado por José Saramago em “Todos os Nomes”, de 1997. Nesta ficcdo o autor explora um armazém de nomes, ou
seja, um cartdrio imenso onde estao todos os nomes dos vivos, mas que em breve serdo apenas memdrias e esquecimentos. O nome de cada um
¢ seu, mas s6 na medida em que pertence também aos outros que se relacionam connosco e assim o identificam.

1 José Leite Vasconcelos (1928-2005, 2007), Manuel de Paiva Boléo (1956), Joao de Pina Cabral (1984, 2007, 2008), Luis Polanah (1978,1986),
Alexandre Costa (1982), Susana de Matos Viegas (2007, 2008), Paula Godinho (2006), Ana Paula Guimaraes (2004, 2008), Francisco Manuel
Alves (2000), Rui Feijo (2008), Francisco Martins Ramos (1991, 2003) e Carlos Alberto Silva (2003), em Portugal; e, estrangeiros, Richard D.
Alford (1988), Barbara Bodenhorn (2006), Pierre Bourdieu (1998, 2008, 2009, 2010, 2011), Gabriele Vom e Bruck (2006), e de Robert Rowland
(2008).

2 Tradugao do autor.

39



apelidos que vinculam e categorizam (Feijo, 2008: 144). Por outras palavras, poderemos entender
a nomeacao como uma forma de classificacdo, sem caracterizacao: “localizar sem retratar”
(Geertz, 2006: 104), uma ideia que nos leva relacionalmente aos conceitos de denotacdo e
conotacao.

John Stuart Mill (Rowland, 2008: 17), definiu os nomes como meaningless markers (marcas
sem significado). Os nomes tém uma funcdo denotativa, na medida em que sdo desprovidos de
significado proprio e servem apenas para distinguir os individuos uns dos outros, ou dito de outra
forma, 0s nomes denotam sem conotarem... they attach fo objects, not their attributes (dizem
respeito aos objectos e ndo aos seus atributos ou caracteristicas). Contudo, na pratica e através
das praticas de nomeacao, 0s nomes raramente excluem a existéncia de funcdes conotativas, ou
seja, a existéncia de significados.

Para Robert Rowland (2008: 17-18) a funcao denotativa do nome serve apenas para marcar
a identidade pessoal, a individualidade de cada um, distinguindo-o de todas as restantes pessoas
num determinado agrupamento ou comunidade de referéncia. Ao mesmo tempo e porque adquire,
pelo uso, conotacao ou significado préprio, 0 nome passa a poder relacionar os individuos com os
outros, contribuindo assim para estabelecer a sua identidade social. O mesmo autor, citando José
Leite de Vasconcelos (1928: 3), afirma que 0 nome passa a ter simultaneamente uma dimensé&o
social e uma dimensao moral.

Numa perspectiva cartesiana podemos afirmar que a nomeacao depende da existéncia de
uma relacao fundamental, prévia, assimétrica e de poder, entre nomeador e nomeado. Alguém
nomeia outrem. Esta relacdo, manifestada na oposicao dos dois termos, nao pode ser suprimida,
0 que significa que estao originalmente separados e sao transcendentes um ao outro. Para além
disso, as condicoes de um e de outro sao diferentes, pois nao sdo permutaveis e a sua funcao é
essencialmente diferente.

O poder de nomear & parte de um longo e complexo processo de conquistas, de resisténcias
e de legitimacdes (Bodenhorn, 2006: 141), que ao longo do tempo foram evoluindo e
consolidando-se através de diferentes processos e regras. Por exemplo, nas sociedades arcaicas
uma das formas elementares do poder politico era o poder quase magico de nomear e assim fazer
existir pela virtude dessa nomeacéo (Bourdieu, 2011: 145); No livro do Génesis (2, 19-20), Deus
atribui a Adao o poder de nomear todas as espécies animais da terra e do céu — “Cada ser vivo

teria 0 nome que 0 homem lhe desse”; Na Mongolia o nome é a pessoa e o nome de um individuo
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marca o seu destino, existindo por isso um esforco pela originalidade na nomeacéo (Viegas, 2008:

74); Ja no inicio do século XX, José Leite de Vasconcelos afirmava:

Convém observar que os nomes pessoais nascem, em regra, de expressdes da lingua
comum, isto &, ou de palavras simples, de derivados e de compostos, ou de frases: e referem-
se em seus primérdios, conforme as linguas, a cousas e fendmenos da Natureza, ao tempo
(como duracao), a geografia, a qualidades fisicas e morais dos individuos, a circunstancias,
necessidades e ocupacdes da vida ordindria, a religido ou a magia, a guerra, a dominio (em
todo o sentido), a estados sociais, etc. (Vasconcelos, 2005: 23)

Francisco Ramos e Carlos Silva, num trabalho sobre as alcunhas alentejanas, para se

referirem ao processo de nomeacao, citam Harder (1986: 246):

No processo da mudanca semantica quando as palavras se tornam nomes, estes reflectem,
pelo menos, trés niveis de significado: a)o nivel lexical, isto &, o significado dicionarial da
palavra ou palavras que compreendem o nome; b) o nivel associativo, isto &, a razdo ou
razdes porque um determinado item lexical (ou onomastico) foi utilizado no processo
nominativo; c) o nivel onomastico, isto ¢, o significado de um denotativo como verdadeiro
nome. (Ramos e Silva, 2003: 15)

Os mesmos autores fazem referéncia a uma dimensdo muito importante e ainda nao
referida. O facto de o processo de atribuicdo de um nome, sendo um processo universal, s6 pode
ser realizado através da linguagem, escrita ou oral. Como a escrita € uma conquista recente, sera
na esfera da comunicacao verbal que radica o processo de nomeacéo (Ramos e Silva, 2003: 12).
Contudo, “ser escrito significa ser mais verdadeiro, ou seja, ndo ter nome escrito ou nao ser
conhecido pelo seu nome &, num certo sentido, nao ter nome; uma marca indelével de
subalternidade” (Pina Cabral, 2008b: 254).

A proposito da importancia do nome escrito, Pierre Bourdieu (2010: 187) afirma que é a
assinatura - signum authenticum — que autentica a identidade dos individuos juridicamente
instituidos. Nalgumas comunidades o nome que se escreve € designado por “nome certo” e diz
respeito ao nome de registo ou baptismo (Viegas, 2008: 80). Segundo Pierre Bourdieu (1998: 89),
“a nomeacao contribui para construir a estrutura do mundo” e nao havera agente social que nao
aspire, na medida das suas possibilidades, aceder a “esse poder de criar 0 mundo nomeando-0”
(Bourdieu, 1998: 89-90). Os ritos baptismais sdo momentos por exceléncia de nomeacao, através

da atribuicdo de um nome proprio que, por sua vez, institui uma identidade social constante e
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duravel ao individuo bioldgico, ou seja, que 0 acompanhara durante toda a sua existéncia e mesmo

depois do seu desaparecimento.

A luz da tradicdo cristd, o nome proprio € o “nome de pia” e transporta a sacralidade da
pessoa humana, qualificando-a no que tem de mais essencial. E o nome da alma. [...] As
implicaces teoldgicas do significado atribuido aos nomes proprios ndo séo descartaveis s6
porque ocorreu uma laicizacao e pluralizacéo religiosa das sociedades. (Cabral, 2008b: 241
e 250)

O nome préprio é designado ou definido de diferentes formas, consoante os autores: “o
nome pessoal € significativo”, para Pina Cabral (2008°%: 10); “designador rigido que designa o

|n

mesmo objecto em qualquer universo possivel”, para Kripke; ou “um ponto fixo num mundo que
se move”, para Ziff; ou ainda “como uma reminiscéncia, ou seja, como uma recordacao vaga e
imprecisa, em que predomina, geralmente, a componente afectiva”, para Ana Maria Machado
(apud Pina Cabral®, 20087 11).

O nome préprio assegura aos individuos designados a constancia nominal que a ordem
social requer e é o certificado de uma identidade do seu portador, é a garantia de que se é, é a
marca de agua que lhe permite transmitir um conjunto de propriedades e, assim, afirmar-se social
e juridicamente, possibilitando também a sua participacao em todos os momentos de instituicao
ou nomeacao durante a sua existéncia social. Reforcando esta ideia, Pierre Bourdieu (2011: 151),
afirma que “a gestao dos nomes é um dos instrumentos da gestao da raridade material”.

Sa0 varios os trabalhos antropolédgicos sobre os nomes proprios que se debrucam sobre os
seus significados e que, segundo Ana ltcia Schritzmeyer, se dividem na sua analise da seguinte
forma: 1) conteudo semantico e etimoldgico; 2) logicas subjacentes ao sistema de nomeacg&o®
(classicos de Durkeim e Mauss, 1984); 3) pesquisa de teorias nativas (etno-teorias) e seus
sistemas de classificacdo (Mauss, 2003). Em todo o caso, para esta autora a questao central em
todos estes trabalhos e estudos é a dimensao identitaria e o debate sobre a relacao entre individuo
e sociedade (Schritzmeyer, 2007: 90). Para Pina Cabral e Susana Viegas (2007) nos estudos dos

sistemas de nomeacao como sistemas classificatorios, por um lado encontramos o nome como

s A este propdsito, escreve Jodo de Pina Cabral: enquanto reminiscéncia, o nome pessoal viabiliza trés processos identitarios da maxima
importancia: 0 nome essencializa, na medida em que da existéncia externa e duravel a um processo de identificacdo pessoal que é sempre
necessariamente evanescente; o nome cita, na medida em que remete sempre, de uma forma ou outra para casos anteriores; e explora, na medida
em que, através do processo constante de recontextualizacdo dos ecos nominativos, se abrem novas pistas identitarias (Pina Cabral, 2008a: 11-
12).

“No seu trabalho a autora refere-se @ nominacgéo e explica a diferenca entre este termo e nomeacéo, informando que no Brasil, o termo nomeacao
¢ normalmente utilizado quando se atribui um cargo ou uma fungéo alguém, por isso quando se referem a dar nome a alguém utilizam o termo
nominacao (Schritzmeyer, 2007: 89).
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categoria denotativa e, por outro, o facto dessa categorizacao ser uma forma de inserir o individuo
num grupo.

Por outro lado, enquanto membros de um determinado grupo, ao respondermos pelo nosso
nome estamos a reconhecermo-nos, ou seja, sabemos diferenciarmo-nos dos restantes elementos
desse grupo €, ao mesmo tempo, estamos associados a conjuntos de outros individuos, o que
significa a consciéncia de pertenca social. Se podemos nomear alguém com sucesso € porque ja
partilhamos muitas outras referéncias e significados com quem estamos a comunicar, ou seja,
existem factores prévios para que possa haver essa relacdo: “uma sociedade e a partilha de um
mundo comum, através de uma dialéctica do comparecimento, isto &, ter estado face a face com
outros seres humanos nomeados, partilhando intersubjectivamente um espaco/tempo” (Pina
Cabral, 20082 9).

Afirma ainda que a possibilidade de nomear alguém é um acto constitutivo com elevado
teor de criatividade, cujo aspecto principal é o facto de a escolha transportar sempre implicacdes
semanticas — etimologia do nome, referéncia hagiografica ou histdrica ou as modas vigentes, mas
sobretudo, pelo facto de a escolha de um nome criar “serialidades intergeracionais®” (Pina Cabral,
2008?% 10). A escolha de um nome proprio significa igualmente um determinado desejo de
personalidade e de estilo de vida para o nomeado e isso podemos comprovar na existéncia de
nomes dados, tendo por referéncia individuos com carisma e que de alguma forma se destacaram
nas suas comunidades - artistas, cantores, jogadores, entre outros.

Mas se 0 nome proprio € o caracter central do processo de nomeacao, acontece que este
processo implica igualmente a atribuicao de outros nomes, isto €, ninguém tem sé um nome, mas
sim um conjunto de designacdes que, no seu conjunto, formam aquilo a que se designa “nome
completo”. Outro dos elementos importantes da nomeacao é a atribuicdo de um apelido. Tal como
ja vimos é o apelido quem vincula e categoriza, ou seja, nos localiza dentro da comunidade.
Normalmente, o apelido € a designacao de familia, transmitida ordinariamente de geracdo em
geracdo, seguindo preceitos inscritos na lei e na tradicao e impedindo qualquer espécie de
liberdade de escolha, ou criatividade. Nao € muito o que se conhece sobre a génese e as formas
de transmissao dos apelidos. Num estudo sobre os nomes de familia em Portugal, Nuno Goncalo

Monteiro afirma:

s As pessoas recebem o nome de avos, dos padrinhos ou dos actores/jogadores da moda.
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No periodo medieval, os nomes das pessoas eram geralmente constituidos pelo nome
proprio e pelo patronimico, eventualmente, por um terceiro elemento, uma alcunha,
profissao ou toponimo”, que servia para ultrapassar as frequentes homonimias.
(Monteiro, 2008: 53)=

O apelido, a0 mesmo tempo que agrupa os individuos, traduz as diferencas e as relacdes
existentes com outros grupos, com as instituicées e com as dinamicas sociais da comunidade. No
seu trabalho sobre a antroponimia portuguesa (1928) José Leite de Vasconcelos apresentou uma
classificacao de apelidos:

e apelidos precedentes de patronimicos e iguais a eles;

e apelidos precedentes de nomes proprios de pessoas € iguais a eles;
e apelidos precedentes da religiao;

e da geografia;

e de alcunhas e iguais a elas;

e apelidos de origem estrangeira;

e apelidos de procedéncia varia. (Vasconcelos, 2005: 150)

No mesmo trabalho afirma que a classificacdo dos apelidos &, acima de tudo, ideologica e
nao histdrica, na medida em que existem apelidos que induzem a certas ideias, sem que 0s

individuos que os usam os tivessem recebido por causa dessa mesma ideia. Da o exemplo:

Abade pertence ideologicamente a seccdo dos apelidos que designam estados sociais e,
contudo, um individuo pode usa-lo por qualquer circunstancia, que nao a de governar uma
abadia, ou de descender de um eclesiastico que a governasse. (Vasconcelos, 2005: 150)

Em Portugal, o uso dos apelidos como elemento identitario é recorrente em determinados
contextos, como por exemplo, em locais de trabalho de grandes industrias ou outras actividades
economicas, onde haja muitos trabalhadores e seja dificil fazer-se distincao entre varios individuos
com 0 mesmo nome proprio. Um outro exemplo é o universo militar e das forcas policiais, onde,
predominantemente, os seus elementos s@o nomeados, conhecidos, reconhecidos e identificados

pelos seus apelidos e nao pelos seus nomes proprios.

s Um patronimico representa um genitivo derivado, do nome do pai, o qual na Idade Média indicava a filiacdo. Ex: Bernardes, filho de Bernardo;
Fernandes, filho de Fernando, etc. Este patronimico pode tornar-se hereditario, sendo transmitido de pai para filhos como sobrenome e, dessa
forma, assimilado e transformado em apelido (Rowland, 2008: 35).

7 Topénimo - nome proprio de um lugar. (Dicionario da Academia das Ciéncias de Lisboa)

» Homonimia — qualidade do que tem igual nome, do que é homonimo. (Dicionario da Academia das Ciéncias de Lisboa)
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Também noutras sociedades ou comunidades os apelidos s@o o principal instrumento
quotidiano de individualizacao, como por exemplo, entre os Txicao do Alto Xingu, onde os apelidos
remetem para um acontecimento da historia recente que tenha permitido a alguém realizar um
feito notavel e onde os episédios marcantes para o grupo sao assinalados nos apelidos (Menget,
2001: 266), ou também entre os Xavante, onde as mulheres afirmam desconhecer o seu nome
proprio, significando esse facto que ha outros elementos que nao o0 nome proprio para marcar a
sua individualizacdo (Viegas, 2008: 73).

Por ultimo, falta referir o elemento constituinte do nome completo, que nem sempre €
utilizado ou atribuido. O sobrenome que, normalmente, € um patronimico, ou nome préprio, ou
ainda uma expressao religiosa ou aproximada, que se junta imediatamente a seguir a0 nome
proprio e com o qual forma corpo®. Esta combinacao entre nome proprio e sobrenome podera ter
por origem varias motivacdes. Poderemos comecar por afirmar a razao estética ou de gosto do(s)
nomeador(es) por determinada combinacao de nomes prdprios, o que, em Portugal, se reflectiu e
reflecte na predominancia de algumas combinacoes, tais como: José Manuel, José Antonio, Luis
Manuel, Luis Miguel, Anténio José, Manuel Antonio, Jodo Anténio, Joao Pedro, Joao Manuel, entre
outras.

Outra fonte importante para a nomeacéo de sobrenomes era, e ainda &, relativamente, a
crenca religiosa ou a devocao a determinada entidade sagrada, que podera ser entendida como
forma de solicitacao ou desejo de proteccao divina para o individuo assim nomeado. Basta a
consulta dos assentos de baptismo de qualquer paroéquia em Portugal, para verificarmos a
recorréncia de termos associados ao sagrado ou ao religioso.

Podemos aqui dar nota de alguns desses termos, pelo menos dos mais frequentes: da
Anunciacao, da Purificacao, das Dores, do Espirito Santo, de Jesus, de Deus, de Fatima, dos Anjos,
da Gléria, dos Santos, da Piedade, da Conceicdo, Augusto(a), entre outros. Resta referir os casos
em que os nomes escolhidos para sobrenome tém por razao a homenagem a um familiar,
contemporaneo ou passado — a apropriacao de um nome do pai ou mae, avos ou padrinhos, ou
ainda a referéncia a um qualquer idolo®.

Esta apropriacéo, em caso de repeticdes sucessivas através de varias geracdes, podera

resultar numa hereditariedade e, assim, num apelido. Ou entdo, podemos estar na presenca de

= Os cidaddos romanos costumavam juntar ao praenomen (pronome) ou nome individual, um nomen gentilicium ou nome de gens, e um cognomen
(cognome), que era uma designacdo de um ramo da gens, originalmente tirada de uma circunstancia ou de uma qualidade. Acontece que ora
traduzimos cogrnomen por sobrenome, ou por alcunha, ora traduzimos nomen gentilicium por apelido, ora damos sobrenome a significacdo de
apelido e de alcunha (Costa, 1982).

» Neste sentido Pina Cabral (2008b: 241) afirma que os sobrenomes sao relevantes n&o pelas conotacdes que transportam, mas pelas associacoes
que fazem a familia, a profissoes, a terras, a classes ou a castas.
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uma atitude perifrastica, ou seja, a vontade de reforcar, ser mais explicito ou analitico, por exemplo
quando se utiliza a expressao: “A Maria do Manuel”, nao estamos s6 a nomear ou identificar a
Maria, estamos também a situa-la explicitamente num determinado agregado familiar, informando
ao mesmo tempo de todas as conotacdes dessa sua condicao ou pertenca.

Para além destes elementos constituintes da nomeacao, existem formas ou modos
extraordinarios, queremos dizer, nao ordinarios, nao regulares ou oficiais de nomeacao. Desde
logo, a forma de tratamento ou cortesia® no momento de nomear alguém ¢ relevante e esta
impregnada de todas as idiossincrasias dessa comunidade, tais como a religiosidade, o sentido
de familia e comunidade, a solidariedade, a submissao e a reveréncia para com os mais velhos
ou de classe social reconhecidamente diferente.

Em relacao a estas formas nominativas alternativas, concordamos com a afirmacao de que
“a sua caracteristica mais geral dessa enorme e variada familia é negativa: definem-se porque nao
sao tao ‘verdadeiras’, tao “certas”, tao ‘completas’ quanto o nome oficial e, mais ainda, por nao

serem ‘escritas’” (Pina Cabral, 2008b: 254), e com a afirmacéo de que “os substitutos ficticios
dos nomes nascem por diversas razdes, mas consolidam-se pela necessidade de identificar um
actor na teia complexa das relagdes sociais” (Ramos, 1991: 228). Estas ideias relembram-nos
como 0 acto da nomeacao € um processo eminentemente oral.

Uma forma alternativa de nomear é a utilizacao de hipocoristicos, ou seja, vocabulos que
atenuam ou diminuem um outro mais longo e que normalmente significam um tratamento
carinhoso, préximo ou intimo. Segundo Alexandre Costa (1982), os hipocoristicos realcam o afecto
na linguagem infantil e alguma insuficiéncia de pronuncia na linguagem dos adultos. Refere
também que o primeiro autor a adoptar esta palavra foi o Professor Adolfo Coelho, em 1881, num
trabalho sobre comunidades crioulas. Estes vocabulos podem ser de duas espécies diferentes: os
correspondentes a um sd nome ou nome simples, como por exemplo Zé para José, Chico para
Francisco, Té para Antdénio, Quim para Joaquim, Mila para Emilia, Bibi para Bibiana, etc.; e os
correspondentes a dois nomes ou nomes duplos, como por exemplo, Tozé para Antonio José, Milu
para Maria de Lurdes, Cazé para Carlos José, Zecas para José Carlos, etc. A este tipo de nomes,

Susana Matos Viegas (2008: 79) designa de “nomes afectivos que derivam de corruptelas ou

diminutivos do nome de registo”.

= Brown & Levinson afirmam que a delicadeza neste processo tem por fundamento o respeito do individuo enquanto entidade social e tem por
base a distincdo entre delicadeza negativa e delicadeza positiva. A delicadeza negativa aproxima-se da nocéo de proteccédo do territério do eu,
enquanto a delicadeza positiva corresponde a valorizacdo da imagem do(s) alocutario(s). Segundo estes autores, ha trés factores fundamentais,
todos eles determinados culturalmente, que orientam as escolhas de manifestacoes linguisticas de delicadeza: 1. a relacéo de poder; 2. a distancia
social; 3. o peso da imposicéo (grau de ameaca) para a face dos interlocutores (Ramos e Silva, 2003: 36).
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Outra forma de nomear é através de pseuddénimos, ou seja, a atribuicdo e/ou
reconhecimento de alguém por um outro nome que nao o de registo ou baptismo. Por exemplo,
se perguntarmos quem foi Joaquim Pereira Teixeira de Vasconcelos, poucos serdo aqueles que
dizem ser o nome de registo do pseudonimo Teixeira de Pascoais; se perguntarmos quem foi
Edson Arantes do Nascimento, nem todos saberao que se trata do considerado melhor jogador de
futebol de todos os tempos, Pelé; ou ainda, se perguntarmos por José Simao da Silva, talvez
poucos adivinhem que se trata do cantor portugués Marco Paulo.

Importa salientar que a utilizacao de um pseuddnimo nao implica a mudanca do nome de
registo, apesar de muitas vezes, quando ha um grande reconhecimento publico, como sao os
casos apresentados, durante todas as suas vidas sao, e serdo, apenas identificados, nomeados e
reconhecidos por esse pseudonimo, perdendo existéncia o seu verdadeiro nome, ou seja,
verificando-se uma substituicdo permanente e efectiva de um nome por um outro, o pseudonimo
€, por consequéncia, de uma identidade por outra. Tal como a nomeacao através de um nome
proprio, também a nomeacao através de um pseuddnimo ira localizar os individuos socialmente,
neste caso, e tal como refere Pierre Bourdieu (2011: 151), “num sistema de titulos organizados
hierarquicamente e que contribui por este modo para a determinacao das posicoes relativas entre
0s agentes e 0s grupos”.

Apesar de ja termos, de alguma forma, feito referéncia aos cognomes, enquanto elementos
que podem surgir como parte integrante de um nome completo, parece-nos importante dar nota
da larga tradicao histérica portuguesa de atribuicao de um cognome aos individuos que, de uma
qualquer forma, se destacaram durante as suas vidas. Esse processo implica a acoplacao de um
epiteto, normalmente, no fim do seu nome de registo ou baptismo. Como exemplo deste
pormenor, julgamos felizes os exemplos de todos os reis da histéria de Portugal, que ao longo dos
séculos foram presenteados com cognomes que, serviam, essencialmente, para os conotar com
as suas principais qualidades, atributos ou realizacdes, exemplos: “D. Joéo |l, o principe perfeito”;
“D. Dinis, o lavrador”; “D. Afonso Il, o gordo”, etc. Devidamente contextualizados, os cognomes
destes reis, per si, seriam suficientes nao so para identificar os monarcas em questao, como

também para caracterizar os seus reinados.

Vamos entdao agora dedicar alguma atencao as alcunhas, nas suas mais variadas

manifestacoes geograficas e enquadramentos teoricos, enquanto formas de nomeacéo especial
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ou extraordinaria, enquanto caracteres culturais e identitarios. Convém, desde ja, sistematizar o

conhecimento produzido sobre este particular modo de nomear e ser nomeado.

2.4 AS ALCUNHAS

“Os epitetos surgem de improviso e rolam de boca em boca.” (Polanah, 1978: 78)

A alcunha, proveniente do étimo arabe alcumia e que no uso romano dizia-se signum
(Vasconcelos, 1928), ¢ uma designacdo acrescentada ao nome de um individuo ou grupos de
individuos, por outros que nele(s) observam particularidades, qualidades fisicas ou morais.
Normalmente com caracter jocoso ou insultuoso, a alcunha tem por proposito exercer um efeito
simbalico, acrescentando ou substituindo o0 nome préprio por um outro nome ou vocabulo. A.
Balordi descreve as alcunhas (apodos) como “denominacdes expressivas que reflectem uma visao
do mundo” (2002: 155). Pina Cabral define-as como “nomes derivados nao-escritos e nao
sistematicos atribuidos pela comunidade ao individuo, a casa ou a familia” (1984: 150). Nas
palavras de Richard Alford, “as alcunhas nao sao elementos formais e regulares do nome, mas

sim nomes informais e nao-oficiais?”. Julian Pitt-Rivers refere-se as alcunhas da seguinte forma:

A alcunha pode ser dita para definir uma pessoa na comunidade, assim como ela propria,
ou como filho de alguém, ou como membro de uma casa. [...] A alcunha define a pessoa na
sua relacdo com a comunidade, define-a pela sua origem, a sua familia, a sua educacdo, a
sua profissdo ou as suas caracteristicas excepcionais aos olhos do povo. (Pitt-Rivers, 1969:
167)

Neste processo de atribuicao de alcunhas, poderemos encontrar varias formas linguisticas,
tais como a énfase, a caricatura e a hipérbole, que servem de veiculo para o exagero pretendido
de cada situacao. Contudo, poderemos constatar “o uso de eufemismos no tratamento do outro,
através de um filtro afectivo nas designacdes, com recurso a diminutivos e antiteses, para
minimizar a carga negativa e pejorativa” (Ramos e Silva, 2003: 31). Para além dos recursos
estilisticos ja referidos, a producéo da alcunha recorre frequentemente a metafora e a metonimia

(dimensdes que estudaremos com maior detalhe).

= Este autor identifica quatro principais tipos de alcunhas: as relacionadas com a aparéncia fisica, ou com anormalidades fisicas, ou com os lugares
de origem, ou ainda com as ocupacdes ou oficios. [...] As alcunhas facilitam a identificacdo individual e simbolizam a emergéncia de novas
caracteristicas ou de nova identidade (Alford, 1988: 82-85).
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Referimo-nos a alcunha, mas também poderiamos referir qualquer um dos seus sin6nimos
mais utilizados em lingua portuguesa®, como o “apodo”, o “anexim”, o “epiteto”, ou a “nomeada”
e cujo uso ou aplicacao varia consoante a regido e o autor. Por exemplo, em Castro Laboreiro,
podemos ainda encontrar uma outra expressao, neste caso uma variacao para o masculino do
termo alcunha, o “alcunho” (Polanah, 1978: 77). Também Vasconcelos (2005), identifica esta
versao masculina do étimo na Beira Baixa, no Alentejo e na ilha de S. Miguel, Acores.

Sao varios os estudos e os autores que se tém dedicado a estes processos particulares de
nomeacao. Para a realizacao deste trabalho identificamos um conjunto consideravel de producéo
literaria relativa as alcunhas, que nos serviram de referéncia e enquadramento teorico, tais como;
Alford (1988), Balordi (2002), Bodenhorn (2006) e Bruck (2006), Harris (2008), Iteanu (2006),
Motta (2007), Pitt-Rivers (1969), Rowland (2008); Em Portugal existe uma vasta obra produzida
sobre este tema, da qual nos sentimos compelidos a destacar os trabalhos de Leite Vasconcelos
(1928-2005, 2007), de Polanah (1978, 1986), de Pina Cabral (1984, 2007 e 2008), de Ramos
(1991, 2003), de Boléo (1956) e de Morais (2006).

Para além destes, tantos outros que apesar de nao centrarem os seus esforcos na questao
da nomeacao ou, em particular, da alcunha, referiram-se a esse processo no ambito das suas
diversas investigacdes, tais como Cutileiro (2004), Godinho (2006), Braga (1994), Fontes (1992),
Martins (1997) e Alves (2000). Pela dimens&o, pela abrangéncia temporal, pela dedicacdo e
esforco tematicos e pela consequente importancia histérica das obras, iremos olhar com algum
detalhe para os trabalhos de José Leite de Vasconcelos (1928), de Luis Polanah (1978 e 1986) e
de Francisco Martins Ramos e Carlos Alberto Silva (2003).

José Leite de Vasconcelos na sua obra de 1928 (2005) Antroponimia Portuguesa foca a
sua atencao também nas alcunhas, que define como “designacao acrescentada ao nome normal
do individuo por outros, que nele observam particularidade ou qualidade, ordinariamente jocosa
ou insultuosa, mas também séria” (Vasconcelos, 2005: 8). O mesmo autor identifica trés tipos
principais de alcunha: as geograficas, as étnicas e as pessoais, e reforca a ideia de variacéo
geografica no uso dos termos, remetendo, por exemplo, para Tras-os-Montes o uso da “nomeada”
e para o Alentejo o uso do “anexim”, mas ao mesmo tempo que aceita essa diversidade

onomastica e etimologica, hierarquiza os diferentes étimos, ao afirmar que “no seu entender o

= Em castelhano o seu sindnimo é mote ou apodo, em inglés nickname e em francés a palavra normalmente utilizada é pseudo, apesar de existir
e poder ser utilizada a palavra surnom. Mark Harris (2008: 218) explica: surnom em francés é um faux ami (falso amigo), pelo menos para quem
fala inglés, porque significa alcunha e ndo nome de familia, embora a semelhanca fonética exista. No Brasil o termo utilizado € “apelido”.

= Todos os autores aqui mencionados foram objecto de leitura e sdo, na sua maioria, referenciados neste trabalho.
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apodo é transitorio, e as vezes um passo para a alcunha; esta exprime caracter duradouro”
(Vasconcelos, 2005: 10).

Para Vasconcelos, ja no final do século XIX era possivel observar que o povo, no trato
familiar, preferia servir-se de uma alcunha #isanfe a servir-se de um apelido e é essa feicao
zombeteira - pois 0 gosto das alcunhas é tal que para além das pessoas, também os povos e
localidades, os animais e as coisas sao contempladas - caracterizadora também do génio nacional
portugués.

Luis Polanah em dois trabalhos distintos: o primeiro de 1978, sobre “o uso e significado
das alcunhas em Castro Laboreiro”, no qual se refere ao alcunho como uma nomeada, ou seja,
“um modo peculiar de se referenciarem meios de epitetos com valor crismatico” (Polanah, 1978:
77), cuja origem é espontanea e directa. Este processo acontece nos meandros da interaccédo
social, transformando-se 0 alcunho num instrumento de comunicacdo denotativa, e onde “todos
partilham tacitamente desse baptismo profano” (Polanah, 1978: 78), proporcionando e facilitando
a localizacao dos individuos e das familias no seio da comunidade, assim como transmitindo a
todos os seus membros uma sensacao de controlo® e relativa tranquilidade. Mais, o conhecimento
dos alcunhos de ascendéncia seriam pistas seguras para perceber e restabelecer as redes de

filiacao e parentesco dos individuos na comunidade.

Os alcunhos tém, ao cabo, a funcdo de situar a dispersdo das familias num conjunto
integrado da sua realidade social, localizando os fogos, definindo o tronco genealdgico de
cada um, estabelecendo os limites de consanguinidade territorial das familias entres si,
demarcando a extensdo das suas influéncias, dos seus compromissos familiares e da
efectividade capaz de oferecer a seguranca, a hospitalidade e os auxilios nos momentos mais
dificeis. (Polanah, 1978: 82-83)

Segundo este mesmo autor, existem varias motivacdes para o alcunho em Castro Laboreiro,
tais como a origem de descendéncia materna ou paterna, o modo de vida, a profissao, lugares de
habitacao, lugares de emigracao, defeito fisico ou moral reprovavel, temperamento pessoal,
aptiddo invulgar, ou pela mae que seria muito conhecida no lugar (1978: 78). Esta categoria de
nomenclatura espacial local funciona enquanto grupo fechado e apenas os seus membros se
reconhecem nesse “codigo de epitetos” de uso reservado e exclusivo, por isso, “nao fica bem um

estranho dirigir-se a um habitante local pelo seu alcunho” (1978: 84). E estabelecida ainda uma

= Pina Cabral, servindo-se de Gilmore (1982), afirma que as alcunhas sao vistas como um mecanismo de controle social (Pina Cabral, 1984: 148).
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relacao directa entre o uso dos alcunhos e comunidades de tradicao, pensamento e memoria oral,

quando se afirma que:

Os alcunhos sdo, por exceléncia, um instrumento semantico de populacdes sem tradicdo
escrita, ou para quem a utilidade da palavra escrita ndo ganhou forca capaz de substituir o
habito enraizado do discurso verbal, o processo sedimentado de pensar e recordar em termos
de memodria oral. (Polanah, 1978: 85)

No segundo trabalho, de 1986, num “estudo antropolégico das alcunhas”, o autor refere-
se a necessidade ontologica que o homem tem para inventar epitetos e com eles “etiquetar” o
outro, sempre em contextos e circunstancias muito proprias e sem distincao de classes sociais, e
reforca ou enfatiza o seu caracter zombeteiro, de expressoes verbais grosseiras e inconvenientes,
contendo a maioria uma forte carga de agressividade e humilhacao (Polanah, 1986: 136). Elenca
as diferentes tipologias de alcunhas, nomeadamente as de Paul Lebel (1981)# e as de Francisco
Ramos (1985)7, e aborda a questao da transmissao hereditaria das alcunhas como algo parecido
ao processo de transmissao dos patronimicos que visam estabelecer o nexo de parentesco entre
pais e filhos e assim sucessivamente. Contudo, alerta para o facto de a alcunha nao poder ser
atribuida a hora do nascimento, pois ela forja-se durante o percurso da vida de cada individuo,
enquanto ele se constréi como membro presente e activo, desempenhando papéis, num
determinado grupo e sera sempre este quem “descobrira a chave que ha-de reduzir a sua
personalidade a uma nomenclatura sobreposta ao seu nome original “ (Polanah, 1986: 141).

Aqui, na medida em que estamos a referir a dimensao temporal das alcunhas, parece-nos
importante aludir a importancia da memoria em todo o processo de nomeacao das alcunhas, pois,
a passagem do tempo e a substituicao geracional obriga os individuos, membros de dada
comunidade, a preservarem na sua memdria 0s epitetos atribuidos a individuos de geracdes
anteriores, independentemente, de existir ou nao descendéncia familiar ou outra, enquanto
legitimos herdeiros dessas alcunhas. Por vezes, quando essa alcunha sobrevive varias geracoes,
pode acontecer transformar-se em apelido ou mesmo num sobrenome (Polanah, 1986: 143).

Francisco Martins Ramos e Carlos Alberto Silva escreveram em 2003 o 7ratado das

Alcunhas Alentejanas e ai dedicaram-se ao estudo pormenorizado das alcunhas em toda a regiao

= Paul Lebel apresentou em 1981 as seguintes tipologias de alcunhas: 1° Derivadas de particularidades fisicas ou morais; 2° Que evocam a origem
geografica; 3% Profissionais; 4° Ligadas a infancia; 5* Provenientes de particularidades da linguagem ou de habitos diversos; 6° Atribuidas por
analogia; 7° Procedentes de uma anedota. (Polanah, 1986: 131)

7 Francisco Ramos apresentou em 1985 as seguintes tipologias de alcunhas: 1° Astronomicas; 2* Gastronémicas; 3* Geograficas; 4° Malcriadas;
57 Ornitologicas; 6% Politicas; 7° Profissionais; 8* Zoomorficas. (Polanah, 1986: 132)
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alentejana, afirmando-as como os “marcos dos processos de comunicacao e sociabilidade do

|n

mundo rural” (Ramos e Silva, 2003: 7), uma vez que essas expressdes® povoam 0 universo
linguistico e simbdlico dos alentejanos, que se apoiam na palavra oral como instrumento
privilegiado de comunicacao. A alcunha, enquanto signo, capta a esséncia do individuo que retrata,
naquilo que os autores denominam de “discurso de rigor” (Ramos e Silva, 2003: 11), que visa
nao so identificar, rapida e eficazmente, como distinguir cada um dos individuos, sem, no entanto,
eliminar ou prejudicar a sua componente ludica, humoristica ou discriminatdria. Trata-se, no

fundo, de uma marca identitaria que predomina no mundo rural alentejano, onde “a alcunha é

apanagio” (Ramos e Silva, 2003: 13).

Alcunhar representa a ponta de um imbricado e complexo novelo sociocultural que nos liga
a singularidade de comportamentos, processos sociais, conceptualizados, leituras da
realidade. Tais factores podem revestir niveis variados: o nivel do poder econoémico, no
respeitante a pratica politica, no ambito das classes sociais, no amago do sistema de
parentesco, a nivel da xenofobia e da competicdo, de ordem estética e moral, na base do
revivalismo, no processo de adopcao de inovaces, nas ligacdes a terra e a natureza, na
afirmacéo da rede das amizades, etc. (Ramos e Silva, 2003: 15)

No seguimento desta citacao, os autores afirmam que, no ambito de cada comunidade,
existe uma linguagem totalizante nas alcunhas, através de uma sintese semiologica e
paradigmatica do fendomeno da comunicacdo, o que as transforma em facto social total.
Principalmente nas pequenas comunidades, a alcunha serve de substituta dos apelidos familiares
saturados e identifica, categoriza e hierarquiza os individuos, criando distancias e aproximacdes
na teia das relacdes sociais. Também Paula Godinho (2006: 145) se refere a mais-valia das
alcunhas nos processos de nomeacao, na medida em que, pela escassez ou limitacao de nomes
proprios, evitam as confusdes entre homonimos.

Ao contrario do que defendia Luis Polanah (1978) ao afirmar o uso reservado e exclusivo
das alcunhas aos membros da comunidade, estes autores verificaram que em muitas
comunidades a ruptura do isolamento comunitario e geografico, a abertura ao mundo exterior,
paradoxalmente motiva a criacdo de alcunhas e os forasteiros sao alvo de nomeadas
diferenciadoras (2003: 14). Pina Cabral e Viegas (2007) referem-se a diversidade regional dos

sistemas de atribuicao de alcunhas, nos seguintes termos:

= Anexins, alcunha, mau-nome, alcunho, nome falso, cognome, apelido, criptonimico, nomeada, todas estas expressoes se referem a mesma
realidade concreta e palpavel (Ramos e Silva, 2003: 7).
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Nao s6 os sistemas de atribuicao de alcunhas sao muitissimo diversos e, portanto, nao
generalizaveis em toda a Europa do Sul, como, na Peninsula Ibérica em particular, a
diferenciacdo regional ¢ enorme — porque esta ligada, por um lado, a diferenciacdo nos
sistemas de reproducao da unidade social primaria e, por outro, a correspondente variacao
nos modelos de organizacao aldea. (Cabral e Viegas, 2007: 31)

Neste fratado das alcunhas alentejanas (2003), a alcunha é apresentada ndo como um fim,
mas como um meio, como um artefacto utilitario revestido de uma certa e determinada estética,
ainda que inconsciente para os seus utilizadores. Os autores apresentam uma tipologia de
nomeacao estruturada em dois niveis (Ramos e Silva, 2003: 19): as circunstantes, que definem
as circunstancias objectivas que sustentam a nomeacao (area geografica, antiguidade, modo de
transmissao, aceitacao, dimensao); e as qualificadoras, que traduzem a organizacao das alcunhas
segundo tipologias de explicacao semantico-estrutural da sua génese (histéria da alcunha).

No que diz respeito aos atributos qualificadores, as alcunhas sao tipificadas da seguinte
formaz: fisicas ou anatémicas; geograficas; profissionais; comportamentais (Ramos e Silva, 2003:
19). Em relacdo a transmissao das alcunhas, ela pode acontecer de forma diversa: transmitida do
pai para filhos(as); passagem da mae para filhos(as); transmissdo do cognome do pai para 0s
filhos e do da mé&e para as filhas; passagem dos pais para filhos(as) e netos(as); transmissao
directa dos avos para netos(as); passagem de tios(as) para sobrinhos(as); transmitidas pelo
casamento; outras situacdes (amas de peito, padrinhos/madrinhas, padrastos/madrastas, até de
estranhos) (Ramos e Silva, 2003: 22).

A criacao, a atribuicao e a sua enunciacao s serao eficazes se o outro, interlocutor ou
destinatario, compreender o termo utilizado, o que vem enfatizar a questao da existéncia de um
contexto socio-cultural, da partilha de um codigo entre emissores e receptores. Uma das
estratégias identificadas para facilitar esta comunicacéo é a inclusao do nome proprio do visado
da alcunha, por exemplo, “o Jodo” (nome) “Barrondas” (alcunha). Um outro aspecto importante
¢ a dimenséao poética da nomeacao, pois esta manifesta-se através da “capacidade do enunciador
em utilizar palavras e férmulas semanticas e psicoldgicas para a construcao das apreciacoes”
(Ramos e Silva, 2003: 35).

Diz-nos Ana Lucia Schritzmeyer (2007: 90) que existem duas teorias basicas subjacentes

aos trabalhos antropologicos direccionados as funcdes sociais dos nomes. A primeira diz respeito

= Para além destas, os autores ainda identificam outras categorias mais especificas, entretanto, ja referenciadas por Luis Polanah (1986), a saber:
astronomicas, gastrondmicas, linguisticas, ornitologicas, politicas, mediaticas, referenciais, tecnoldgicas, vinicolas, zoomorficas (Ramos e Silva,
2003: 20).
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a teoria das sancbes comunais, ou seja, certos nomes censuram e ridicularizam condutas
desviantes, enquanto outros reforcam condutas-padrao e a segunda diz respeito a teoria /nsider-
ousider, em que nomes distinguem membros “de dentro” da comunidade que dominam codigos
de nomeacao dos membros “de fora”. Pois sera precisamente servindo-nos desta teoria de
opostos, entre os de dentro e os de fora, que nos iremos centrar agora para abordar as Nomeadas

Colectivas, objecto central do nosso trabalho.

2.4.1 Nomeadas Colectivas

Da mesma forma que os individuos, as casas e as familias, também as proprias
comunidades - pequenos lugares e aldeias, vilas, cidades e até paises, estados e nacoes sao
passiveis da atribuicao de uma nomeada. Normalmente, esses processos de nomeacao assentam
na demarcacdo dos territdrios entre 0 “nds” e os “outros”, no tal /insider vs outsider (Schritzmeyer,
2007), podendo nalguns casos atingir niveis tais de bairrismo, de agressividade e de xenofobismo,
que as relacdes entre essas comunidades vizinhas desaparecem, tornando impossivel qualquer
tentativa de normal e sa convivéncia.

Neste tipo de ambiente, a alteridade percebe-se muito bem através dos sentimentos
manifestados pelos locais: “esse € dos nossos” ou “esse nao & dos nossos”. Para Leite
Vasconcelos (2007: 546), “as rivalidades objectivam-se em lutas sangrentas, em anedotas,
lendas, provérbios, cantigas e alcunhas étnicas” (colectivas), tendo por motivacdes, entre outras,
“a agua de rega, os baldios, as invejas, as festas ou as eleicdes”. Para além disto, as Nomeadas
Colectivas tém trés origens: “razdes fisicas e sociais; pura rima; fantasia”.

Tedfilo Braga (1995) refere-se ao uso dos ditados topicos, como uma forma de hostilizar os
membros das outras localidades, empregando termos injuriosos e com sentido hostil e malévolo,
encontrando justificacao para tal na longa incomunicabilidade das povoacdes por falta de estradas
ou caminhos. Na opinido de Velasco (1989: 87), os apodos colectivos evidenciam com clareza a
incapacidade de inter-relacdo entre as comunidades ou povoados. Ja para Manuel Boléo (1956:
15), as alcunhas colectivas sdo compreensiveis face a “complicada etnogenia do povo portugués
[...] e tdo natural do nosso modo de ser que em vez de insultar, quase sempre se torna graca®”.

No seu trabalho sobre os ditos e apodos colectivos no distrito de Evora, J. A. Morais (2006:

18), é no terreno da alteridade que se formulam os apodos étnicos, que sendo uma categoria

» Muitas alcunhas colectivas provém: da industria dominante na povoacdo, de particularidades de vestuario, de certas caracteristicas da
alimentacdo, da proeminéncia de certas plantas, de caracteres fisicos dos habitantes, de caracteristicas psicologicas, de particularidades
linguisticas (Boléo, 1956: 17).
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especifica do patrimonio oral dos povos®, tém uma funcao social, quer seja ao invectivar os outros,
quer seja a atribuir-lhes um caracter ou comportamento bedcio ou papalvo. Este autor identifica
trés géneses de motivacoes para os apodos colectivos® e, no que diz respeito a verbalizacao dos
apodos, distingue os apodos ludicos e os apodos insultuosos, pois enquanto nos ludicos a palavra
proferida & sempre secundada por uma bonomia facial ou por riso, nos insultuosos, a palavra é
uma arma de arremesso, fazendo-se acompanhar por ritualizacdes de agressividade, tais como
lingua-de-fora, manguito, mao na braguilha, etc.

Esta ritualizacdo acompanhada da verbalizacao do apodo, funcionara como substituta de
uma acc¢do, nomeadamente, de uma agressao fisica (Morais, 2006: 167). Um outro aspecto
importante das nomeadas ou apodos colectivos é a sua dimensao temporal, na medida em que,
uma vez reconhecidos pelas outras comunidades ou grupos e uma vez assumidos pelos visados,
como elementos identificadores e caracterizadores da sua comunidade, poderao ser transmitidos
as novas geracdes como parte integrante da sua cultura, da sua identidade, da sua condicédo de
pertenca ao grupo €, assim, perpetuar-se no tempo de existéncia dessas comunidades.

Ao nos propormos apresentar as teorias, conceitos teoricos relativos a nomeacao utilizando
a alcunha, através de uma revisao de literatura, estivemos ao mesmo tempo a responder, nalguns
€asos com maior, noutros com menor pormenor, as questdes que se irdo levantar nas proximas
partes deste trabalho. Atendendo ao que ja foi definido como central no processo de nomeacao,
consideramos pertinente, neste momento, percebermos a dimensao identitaria que podera estar
implicada. Convira identificar os processos de identidade, de alteridade, ou seja, conhecermos 0s

processos de diferenciacao que as nomeadas convocam e provocam.

= O mesmo autor associa esta utilizacdo oral, marcada pela economia do verbo, ao termo utilizado pelos franceses de blason populaire, e cita
Adolfo Coelho para definir essa expressao: um conjunto de qualificativos que os habitantes dum pais, duma provincia, as vezes duma comuna ou
duma aldeia, dirigem aos seus vizinhos. Ha-os de diferentes espécies: uns sdo a simples enunciacdo, sem epigrama, duma qualidade real ou
suposta; outros aludem a um facto local, geralmente cdmico. A maior parte ¢ satirica e apresenta ilusdes ofensivas.

= a) razdes de base objectiva, ou seja, factos ocorridos ou habitos e costumes; b) razées de indole subjectiva ou fantasiosa, sem existéncia real
comprovada; c¢) razdes de base duvidosa, pois certos apodos tidos por fantasiosos revelam-se como tendo um fundo de verdade (Morais, 2006:
129).
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2.5 IDENTIDADE E ALTERIDADE: A DIFERENCIACAO
“Escolher o papel nao te compete: mas representar bem a pessoa que te foi atribuida, isso

depende de ti.” (Agamben, 2010: 62)

Se, tal como vimos, o processo de nomeacao é o primeiro momento da individualizacdo de
cada individuo e é esse nome que lhe possibilita a introducdo num determinado contexto,
localizando-0 na sociedade, a construcao identitaria € também um processo importante e sobre o
qual convém olhar com atencao e estudar as suas principais caracteristicas. Ao lermos com
cuidado a frase de Epicteto, acima citada, percebemos como nela esta resumida ou sintetizada a
ideia de construcao identitaria, pois se é verdade que ndo depende de cada individuo escolher o
seu nome - “papel a representar”, também ¢ verdade que dependera de cada um de nos a
construcao da sua identidade — “a propria representacdo”. Como iremos verificar, a identidade é
um processo complexo que chama a si diferentes dimensdes da experiéncia humana e existem
varias formulacdes para a sua definicao.

Ricardo Vieira (2009: 62) diz-nos que a identidade é um conceito vasto e extremamente
complexo, cuja definicdo nao é, e, talvez nunca venha a ser, linear, na medida em que esta sempre
em construcao, consoante as experiéncias de cada individuo. Portanto, a identidade dos individuos
ndo é fixa, essencial ou permanente, a identidade esta “em transito, em gerundio” (Vieira, 2009:
13). Numa outra passagem do seu trabalho sobre identidades pessoais, 0 mesmo autor afirma
que a identidade “é uma reconstrucao permanente, flexivel e dindmica, € uma constante
metamorfose” (Vieira, 2009: 38).

Para Morwenna Griffiths (1995) a identidade pessoal - seff identitity, deve ser entendida
como uma teia que se constroi e cujo principal obreiro é o individuo, mas sem ter o controlo total
sobre essa construcao. Baugnet (1998) diz-nos que a identidade constrdi-se na relacdo do sujeito
com o outro e com 0 ambiente®, num processo que implica a conexao de trés dimensdes: “a infra-
individual, a inter-individual e a relacdo com o meio ambiente”. Por sua vez, Kaufman (2004) na
sua teoria da identidade, define-a como uma realidade dinamica que actua como operador de
accao (apud Lopes, 2006: 140). Erving Goffman também contribuiu para o debate sobre a
identidade e nele fez uma distincdo conceptual entre identidade social, identidade pessoal e

identidade de ego...

= Nao deve surpreender que muitas vezes se encontre a Natureza assumindo o espaco da Cultura. «Natureza» é aqui e assim uma referéncia de
identidade. As pessoas da Castilha identificam-se a si mesmas invocando a sua «natureza», ou seja, mencionando o seu povo. Tal identificacao ¢
contextual e ela pode implicar que o significado de “povo” seja mais ou menos extensivel (Velasco, 1989: 81).
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A identidade social, ou melhor as identidades sociais, sdo constituidas pelas categorias
sociais mais vastas a que um individuo pode pertencer. A identidade pessoal é a continuidade
organica imputada a cada individuo, que ¢ estabelecida através de marcas distintivas como
0 nome ou a aparéncia, e que sdo derivadas da sua biografia. A identidade de ego ou a
identidade “sentida” é a sensacao subjectiva da sua situacao, da sua continuidade e do seu
caracter, que advém ao individuo como resultado das suas experiéncias sociais. (Goffman
apud Mendes, 2005: 494-495)

Esta identidade de ego, referida por Goffman, diz respeito a emergéncia objectiva do “eu"
para si mesmo, permitindo ao e reflectir-se e reconhecer-se objectivamente; dito por outras
palavras, diz respeito a consciéncia que cada individuo tem das suas subjectividades e a
organizacao reflexiva dessas mesmas subjectividades, ou seja, aquilo que o individuo deve pensar
de si. No processo de socializacao a identidade subjectiva estara sempre dependente das relacdes
individuais com os outros, relacdes de inter-subjectividade, o que a remete sempre para uma
“condicdo precaria” (Berger e Luckmann, 2004: 109), sujeita as pressdes dos grupos aos quais
pertence, ou com 0s quais interage.

A construcao da identidade sera assim um processo colectivo, onde cada individuo tem de
se relacionar com diferentes influéncias e variados constrangimentos (Mendes, 2005: 509). “Um
fendmeno universal e, ao mesmo tempo, culturalmente especifico” (Pina Cabral e Viegas, 2007:
26). Anthony Appiah (1994: 170) afirma que é no didlogo com o entendimento das outras pessoas
que poderemos desenvolver uma concepcao da nossa propria identidade, ainda que esta também
seja informada por todos os conceitos e praticas disponiveis através da sociedade, da religiao, da
cultura e do estado. Quando se refere a este dialogo, esta ndo so a referir-se as palavras que
utilizamos e as conversas que mantemos, mas também a todas as outras formas de expressao
pelas quais nos expressamos, tais como as atitudes, os gestos, a arte, os pensamentos, entre
outras.

Um jogo perigoso e elaborado de espelho € como Jonathan Friedman define a constituicdo
da identidade, sendo muito importante para a compreensao desse processo, situar os espelhos
no espaco e 0 seu movimento no tempo (gpudMendes, 2005: 516), permitindo assim a integracao
das experiéncias passadas e presentes, com o objectivo de possibilitar a sua ordenacéo e

perspectivar um futuro, como também permitindo “uma concepcao dindmica da identidade”

# O eu enquanto realidade emocional, um constructo, moldado por signos, simbolos e regras morais que lhe séo inculcadas do exterior e que
derivam da pertenca a certas categorias (Mendes, 2005: 494).
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(Vieira, 2009: 63), isto &, ao longo da sua vida, o individuo poder assumir identidades diferentes,
mantendo a sua individualidade e um ew relativamente coerente.

Ao construirmos a nossa identidade estamos a moldar a nossa personalidade, ou seja,
estamos a adquirir consciéncia da propria identidade e da propria individualidade relativamente
aos outros individuos, um processo que Giorgio Agamben (2010: 61) qualifica como “a luta pelo
reconhecimento” que é, no fundo, “a luta por uma mascara*” que, por sua vez, coincide com a
personalidade que a sociedade reconhece a cada individuo.

Esta ideia de reconhecimento ocupara o lugar de elo entre essas duas dimensdes, a pessoal
e a colectiva, na relacdo entre quem nomeia e quem & nomeado. A esse proposito, “a nossa
tradicao liberal v& o reconhecimento como uma questdo de reconhecer os individuos e o
chamamos de suas identidades” (Appiah, 1994: 165). Diz-nos Giorgio Agamben (2010: 61) que
“0 desejo de ser reconhecido pelos outros ¢ algo inseparavel do ser humano”, nao como simples
manifestacao de satisfacao ou de amor-préprio, mas como unico veiculo para o homem poder
constituir-se como pessoa.

Deveremos também fazer referéncia a ideia de poder. Tal como no processo de nomeacao,
também no processo identitario assistimos a uma hierarquia de poder, a uma relacao desigual,
mormente manifestada através dos posicionamentos no espaco social, ou através dos capitais
simbalicos dos discursos, que condicionam objectivamente a construcao, a legitimacao e a
manutencao das identidades. Uma vez mais, os reconhecimentos pelo poder, pelo carisma, pela
rigueza ou pela gloria, criam desigualdades identitarias pessoais, mas acima de tudo sociais,
naquilo que podera ser a criacao e, principalmente, a manutencao das classes ou grupos sociais.

Também possibilitam a diferenciacdo entre quem participa € quem nao participa no
patrimonio social do conhecimento, na medida em que um estrangeiro ou um “nao-local”
dificilmente participara e reconhecera os critérios locais utilizados nos processos de
reconhecimento ou identificacdo: “A distribuicao social do conhecimento de certos elementos da
realidade quotidiana pode tornar-se muitissimo complexa e mesmo confusa para os estranhos”
(Berger e Luckmann, 2004 57).

Sera pertinente ndo esquecer a possibilidade da existéncia, ou melhor, para a probabilidade

da criacdo, durante os processos de construcdo identitaria, de estereotipos, enquanto

» Persona significa na origem «mascara» e é através da mascara que o individuo adquire um papel e uma identidade social. Assim, em Roma,
cada individuo era identificado por um nome que exprimia a sua pertenca a uma gens, a uma estirpe, mas esta era, por sua vez, definida pela
mascara de cera do antepassado que cada familia patricia guardava no atrio de sua casa. Daqui a fazer da persona a «personalidade» que define
o lugar do individuo nos dramas e nos ritos da vida social, a distancia é curta e persona acabou por significar a capacidade juridica e a dignidade
politica do homem livre. (Agamben, 2010: 61)
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caracterizacbes genéricas e lugares-comuns, muitas vezes sem fundamento, ou ainda,
generalizacdes abusivas a partir de factos pontuais. Maioritariamente estigmatizantes, adquirem
relevancia social pela diferenciacdo que impdem entre grupos ou entre individuos.

Se a identidade se constréi também se narra, “no e pelo discurso, através de formulacdes
pratico-discursivas especificas e por estratégias enunciativas precisas” (Mendes, 2005: 491), ou
através da “articulacao da dialéctica do Ego, do mesmo e do outro” (Lopes, 2006: 140), naquilo

que Paul Ricoeur (1990, 1995) denominou “identidade narrativa”.

Para este autor, a identidade pessoal articula-se na dimensao temporal, num projecto de
vida. Esta permanéncia no tempo, a relacéo da identidade pessoal com o tempo, pode ser
entendida como um trabalho constante num espectro de variacbes entre um poélo de
identidade-idem (mesmidade) e de identidade «jpse» (ipseidade). [...] Como se articulam, no
tempo, estes dois polos? Tal é conseguido através da identidade narrativa, que contém a
dialéctica entre a mesmidade e a ipseidade. A narrativa, que é uma mimesis da accdo e tem
como referente o tempo, é mediadora entre a accao e a moral. A narrativa pode dizer-se que
descreve, conta e prescreve. Nao ha narrativa eticamente neutra e esta apresenta-se como
0 primeiro laboratério do julgamento moral. (Mendes, 2005: 505-506)

A identidade mesmidade sera entao o elemento estavel que resulta das rotinas, dos habitos
e dos reconhecimentos adquiridos, enquanto percepcao efectiva de alteridade ou diferenciacao
relativa a outros grupos ou comunidades, enquanto a identidade ipseidade integrara a propria
diferenca ou alteridade, nao podendo os individuos identificar-se sem a existéncia do outro e sem
dialogar permanentemente com essa diferenca e seus diferentes significados. Esta sera a
identidade a alcancar, a manter, onde o individuo é autor e responsavel pelas suas palavras e
actos.

Essa permanéncia de si (pseidade), “integradora do outro e das promessas feitas, pode ser
entendida como o pdlo ético do continuo da identidade pessoal” (Mendes, 2005: 506). Este
mesmo autor enfatiza o facto de os individuos sentirem a necessidade de uma permanéncia
identitaria, elaborada através da narrativa, devidamente contextualizada. Na opiniao de Policarpo
Lopes (2006: 140) a identidade narrativa define-se pela ipseidade, enquanto “movimento voltado
para o passado, com caracter de memorial e com uma ideia de promessa, portanto, direccionado

para o futuro”.
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Mesmo sendo possivel definir separadamente a dimensao pessoal e a dimensao colectiva
da identidade, percebemos ja que a construcdo identitaria implica sempre essa dialéctica®. Se por
um lado a dimensao colectiva é a rede das identidades colectivas, por outro, a dimensao pessoal
consiste nas caracteristicas, moral e socialmente valorizadas, tais como a inteligéncia, a
perspicacia, ou o carisma¥, entre outras, e que estdo, elas mesmo, na raiz dos tipos de identidades
colectivas. Por outras palavras, “as identidades pessoais também sao identidades sociais” (Pina
Cabral, 2003, apud Vieira, 2009: 25).

Podemos também afirmar o contrario, ou seja, que as identidades sociais ou colectivas sao
também identidades pessoais, uma vez que “fornecem manuscritos, narrativas que as pessoas
podem usar ao moldar os seus planos de vida e ao contar as histérias das suas vidas” (Appiah,
1994 175), ou porque “as identidades pessoais, na maior parte das vezes, sao espacos, imagens,
simbolos e representacdes das identidade colectivas” (Garcia, 2008: 90), o que implica a
presuncao que os individuos de uma determinada comunidade partilham e reconhecem
reportérios de significacoes existentes nessa mesma comunidade.

Neste ambito, os rituais, especialmente, as festas tradicionais e de Santos Populares, sdo
manifestacdes essenciais para a manutencao de significados comunitarios. Dito por outras
palavras, as de Eusébio Medina Garcia (2008: 127), “os rituais sdo marcadores identitarios de
grande importancia nos processos de auto-afirmacao e reproducdo das identidades sdcio-
culturais.” Honorio Velasco (1989: 88) a propdsito destas ritualizacdes de grupo, avanca a
hipotese de que “os povos configuram como linguagem ritual aquelas mensagens dirigidas a si
mesmos e aos outros, aqueles com quem desejam comunicar a sua diferenca, a sua identidade”.

Patricia Matos fala-nos da identidade social como um processo...

A construcao da identidade é operada segundo dois principios dindmicos, a similaridade e a
diferenca, no contexto de interaccéo social e institucionalizacdo. Daqui advém que todas as
identidades (individuais e colectivas) sado constituidas através da dialéctica de identificacao
interno/externo, esta enforma as auto-definicdes (interno) e as definicdes (externo) que nos
sdo atribuidas pelos outros. A identidade social condensa duas instancias, a nominal e a
virtual. A primeira refere-se a categoria/rétulo com o qual o individuo é identificado; a
segunda tem que ver com a experiéncia vivenciada dessa mesma categoria. (Matos, 2006:
350)

» A identidade encontra-se em relacéo dialéctica com a sociedade. A identidade é formada por processos sociais. Uma vez cristalizada, ¢ mantida,
modificada ou mesmo remodelada pelas relagdes sociais (Berger e Luckmann, 2004: 179); A identidade é o nucleo fundamental em torno do qual
se articula toda a organizacéo social (Silva, 1994: 55).

7 Diz-nos Clifford Geertz (2006: 24) que a palavra carisma era, originalmente, um termo teolégico cristdo, relacionado com a capacidade de fazer
milagres; mais tarde, foi adaptada por Max Weber para denominar o tipo de lideranca - eu sou o Homem, que se tornou comum no século XX;
mais recentemente, 0 com o uso excessivo, o seu contetido politico desapareceu, transformando-o num sinénimo muito em moda para celebridade,
popularidade, glamour, ou até atractivo sexual.
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José Manuel Oliveira Mendes refere-se a identidade social como um cruzamento de

atributos pessoais e estruturais decorrentes da interaccéo social e explica:

Pode distinguir-se neste processo uma identidade social virtual e uma identidade social real.
A identidade social virtual é constituida pelas exigéncias e caracteristicas que imputamos aos
individuos. A identidade social real sdo os atributos que aqueles realmente possuem e as
categorias reais a que pertencem. O jogo social passa por uma tentativa permanente de
ajustar a identidade social virtual a identidade social real. (Mendes, 2005: 495)

E o pressuposto que individuos de uma mesma comunidade partilham sistemas de valores
e significacdes, assim como se sentirem parte integrante dessa comunidade, que nos leva ao
conceito de sentimento de pertenca. Este sustenta-se numa memoria colectiva que, por sua vez,
depende de praticas e cerimonias ritualisticas e comemorativas (Connerton, 1993), alimentadoras
das ligacbes emocionais entre as pessoas que, de alguma forma, renovam sentimentos sagrados
(Featherstone, 2001) e se irmanam nos comportamento e atitudes.

“A sensacao de nao estar so, de pertencer a uma realidade social viva que acolhe e
empresta o seu patrocinio”, é como Luis Polanah (1978: 83) entende o sentimento de pertenca.
Segundo Ruth Benedict (2005: 279), a maioria dos individuos que nascem em qualquer sociedade
adopta sempre e espontaneamente 0 comportamento sugerido pela sociedade em que vivem,
ditado pela “forca modeladora da sociedade”. Reforcando esta ideia de forca modeladora, José
Manuel Oliveira Mendes (2005: 497) afirma que os individuos s6 terdo dignidade e respeito se
adoptarem a linha proposta pelos grupos a que pertencem, se aderirem as suas ideologias e se
aceitarem os seus jogos e politicas de identidade, naquilo que afirma ser “uma pressao
socializadora incontornavel e quase esmagadora”.

Esta pressao socializadora, ainda que nao perceptivel ou sequer consciente para a maioria
dos individuos, manifesta-se “nos simbolos, na memoria e esquecimento, nos universos de sentido
falados e sem fala, na fala e na escrita, nos rumores/boatos quotidianos e mitos sagrados”
(Seixas, 2007: 6). Para este autor, a hipdtese principal é a de que a linguagem, o territdrio, as

relacdes culturais e as ideologias estao ligadas...

Numa espécie de configuracdo cultural prismatica, a qual possibilita ao mesmo tempo
diversas pertencas potenciais, uma competéncia/possibilidade para compreender e estar
vinculado a um cla particular, a uma alianca de clas, a um grupo etno-linguistico, a um
contexto social com diversos grupos etno-linguisticos [...] a uma nacéo. (Seixas, 2007: 6)
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De facto, ao longo da vida os individuos podem adoptar varias pertencas, ou seja, podem
sentir-se integrados ou pertencentes a varias comunidades ou organismos, como sejam clubes
desportivos, associacOes recreativas ou culturais, postos de trabalho ou empresas, ruas, bairros
ou cidades de residéncia e religides. Sao, inclusive, capazes de assumir multiplas pertencas em
simulténeo, pois, caso contrario, seria “impor aos individuos a escolha entre integrismo e a
desintegracao, entre a afirmacéo excessiva de identidade e a sua perda” (Vieira, 2009: 61). Estas
pertencas manifestam-se através daquilo que José Sobral (2012: 95) designa como experiéncias
de pertenca, ou seja, “uma conversa continuada que abrange ndo apenas o presente, mas se
alarga ao passado”.

Uma vez mais, é também através da tradicao que essa conversa perdura no tempo e vai
sendo transmitida de geracao em geracao, trazendo “habitos e crencas proprias que se
disseminam nas comunidades” (Sobral, 2012: 81). Aqui, parece-nos pertinente explicar o conceito
de habitus, desenvolvido por Pierre Bourdieu. Este conceito permite-nos ndo so6 entender os
comportamentos individuais, como perceber de que forma os modelos de comportamento sao

interiorizados e depois reproduzidos pelos individuos.

O habitus® ¢ um sistema de disposicdes duraveis, por outras palavras, um sistema de
inclinacdes a sentir, pensar, percepcionar e agir de determinada forma, que sao interiorizadas
e incorporadas pelos individuos, em funcdo das condicdes de vida e trajectdrias pessoais.
Sao esquemas interiorizados individuais, no sentido de uma combinacao especifica de varias
experiéncias sociais, [...] que respeitam uma heranca cultural colectiva e comum. (Lanca
apud Maia, 2002)

O respeito por uma heranca cultural colectiva e comum, implica a percepcdo de uma
continuidade entre o passado e o presente, e a consciéncia da sua existéncia inserida num
determinado mundo, ou seja, localizada num tempo e num espaco. Neste mote, importa reportar
o trabalho de Filomena Silvano (1997), que estabelece uma relacdo de associacdo entre a
constituicao de identidades e o processo de construcao de territdrios, na medida em que existe
um principio de atribuicao de significacoes ao territdrio que € comum aos individuos de uma

determinada comunidade...

= Ainda segundo Pierre Bourdieu, o Aabifus tem trés principais caracteristicas: a) Remete para as aprendizagens dos modelos de conduta, modos
de percepcao e de pensamento, adquiridos pela socializacdo, com especial importancia para a Escola; b) O habitus supde a interiorizacdo das
disposicdes, dai a interiorizacdo da exterioridade, c) Sendo um sistema de disposicdes adquiridas, é igualmente a capacidade de desencadear as
praticas ou as accoes proprias de uma cultura.
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Através das representacdes do espaco, os individuos conferem uma especificidade ao seu
territorio e reconhecem uma identidade a sua colectividade, o que significa que se estabelece
um laco indissociavel entre o sentimento de pertenca a uma colectividade e o sentimento de
pertenca a um territério. (Silvano, 1997: 11)

Também José Sobral (2012) afirma que todas as identidades (nacionais) assentam numa
relacdo com um determinado espaco. Para Policarpo Lopes (2006) o espaco, entre os suportes
simbalicos de identificacdo e de pertenca, € um elemento estruturante de todo o processo de

producao ou recomposicao identitaria®. Isto acontece, principalmente porque...

As pessoas nao tém dificuldade em essencializar e procuram sempre ancorar-se em
identidades fixas, essencialistas, naturais, genéticas e historicas. A certeza do que sdo passa
pela sua inscricao precisa e delimitada em espacos e em lugares concretos, pela criacao
discursiva e pragmatica de fronteiras, limites e divisdes. (Mendes, 2005: 516)

E o processo continuo e dinamico de identificacdo, no qual os individuos estabelecem
relacoes de proximidade e afectivas com outros individuos da sua comunidade, estruturando o seu
Ego através de trocas identificatdrias, interiorizando modelos e imagens, que lhes garante a
permanéncia, a invariancia e a seguranca da casa em que nasceram, do lugar de origem. Contudo,
quando se verifica qualquer desestruturacao desse espaco-abrigo, de salvaguarda, ou quando os
individuos se deslocalizam, para além do consequente processo de recomposicao identitaria,
assistimos a um provavel sentimento de perda, de uma certa nostalgia de lugar®.

Por outro lado, nesta composicao identitaria entre individuos e lugares, poderemos verificar
a existéncia de uma “arquitectura animica”, ou seja, uma condicao que se constroi
involuntariamente na mente dos individuos, permitindo-lhes a percepcao da proximidade, nas
formas de ser, sentir, pensar e agir, ainda que inconsciente da existéncia de pontos em comum
no processo histdrico (Levisky, 2011). O mesmo autor, partindo do conceito de Sigmund Freud,

manifestado numa correspondéncia de 1926%, define a “arquitectura animica" como...

» Os processos de deslocalizacao de individuos com fraca mobilidade espacial fazem do enraizamento no espaco local e da contiguidade fisica a
base da producao-recomposicao da sua identidade e dos dispositivos de afiliacdo e pertenca, o que nos leva a definir o espaco como um recurso
simbdlico na produgéo da sua identidade e a defini-la como uma identidade de territério. (Lopes, 2006: 150)

© A sensacdo de nostalgia estd, normalmente, associada a perda do lar em termos de um dado espaco fisico (Davis, 1984). Mas, para além deste
sentimento de saudade do local, o sentimento de nostalgia tem sido utilizado também para descrever um sentimento mais geral de perda da
totalidade, um descrédito dos valores morais, das relagdes sociais genuinas, da espontaneidade e expressividade (Turner, 1987). Se bem que este
sentimento de perda possa levar alguns a formularem estratégias romanticas (ligadas a criacdo de formas artisticas, no sentido de recriar uma
certa idade de ouro, ou a construcédo de utopias futuras) vale a pena tentar perceber em que condices se forma um sentimento de pertenca a um
lugar. (Featherstone, 2001: 92)

@ Carta enviada por Freud & Sociedade Bnei Brit em 1926, como agradecimento as felicitagdes que esta lhe enviara por ocasido do seu 70°
aniversario.
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Um conjunto de elementos psicologicos que permitem aos individuos de um determinado
agrupamento, colectividade, irmandade ou classe, encontrarem similaridades, familiaridades
e reconhecerem-se como pertencentes a tal grupo ou comunidade, a despeito de histdrias de
vida totalmente dispares. (Levisky, 2009: 41)

Nao sera dificil antever que, depois da apresentacao das dimensdes e cambiantes do
processo de construcao identitaria, estaremos precisamente no momento ideal para nos
referirmos as nocoes existentes sobre a ideia de comunidade, enquanto espaco colectivo apenas
possivel pela existéncia, em si, de identidades individuais e colectivas, ou, procurando outra
formulacao, enquanto consequéncia de todas as identidades individuais e colectivas existentes em
si e, a0 mesmo tempo, responsavel pelas possibilidades identitarias individuais e colectivas que
em si existirao.

Gostariamos de comecar por apresentar o conceito de Benedict Anderson (2005: 25) que
se refere as nacdes como “comunidades politicas imaginadas como intrinsecamente limitadas e

soberanas e devem ser distinguidas pelo modo como sao imaginadas”, e justifica:

Sao imaginadas porgue os seus membros nunca conhecerdo a maioria dos outros membros
dessas nacoes e porque na mente de cada membro existe uma imagem da sua comunhao.
[...] Sendo comunidades imaginadas, serdo comunidades culturalmente construidas e tém
fronteiras finitas. (Anderson, 2005: 25-27)

Luis Polanah (1978: 88), apresenta a comunidade como “uma realidade englobante, como
uma tela de fundo que reflecte a imagem do que devem ou nao devem ser os individuos”,
enquanto José Mendes (2005: 502) afirma que “a producdo e reproducdo das identidades
cristalizam-se no espaco da comunidade e esta caracteriza-se por mobilizar uma forte energia
emocional, uma busca continua de raizes”, através da preponderancia do “conhecimento local,
da tradicao e das culturas locais”.

Sendo a comunidade um mundo comum a todos os seus membros, que “participam na
dialéctica da sociedade” (Berger e Luckman, 2004: 137), o conhecimento das normas, valores e
emocdes é partilhado por muita gente — “patriménio colectivo de conhecimento” (Berger e
Luckman, 2004: 79), permite uma certa estabilidade e coeréncia social ao grupo ou comunidade.
Na opiniao destes dois autores, essa coeréncia e essa estabilidade sd sdo possiveis porque a
atitude natural em comunidade é a do senso comum, nos termos em que “é aquele que partilho

com o0s outros nas rotinas normais, auto-evidentes na vida quotidiana” (Berger e Luckman, 2004:
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35). Clifford Geertz (2006) define 0 senso comum como um sistema cultural com forma local

caracteristica...

Um corpo de crencas e juizos, com conexdes vagas, porém mais fortes que uma simples
relacado de pensamentos inevitavelmente iguais para todos os membros de um grupo que
vive em comunidade. [...] O senso comum relaciona-se mais com a forma como se lida com
um mundo onde determinadas coisas acontecem do que com o mero reconhecimento de
que elas acontecem. O senso comum é uma disposicao de espirito que difere de um lugar
para outro, adoptando, no entanto, uma forma local caracteristica. (Geertz, 2006: 21)

Podemos entender o “patrimonio colectivo de conhecimento” como um corpo de saberes
que, enquanto capital intelectual, esta disponivel para uso da comunidade e que vai sendo
transmitido de geracdo em geracdo - “ver para fazer e ouvir para dizer#” (lturra, 1991: 241), num
processo que representa a condicao necessaria para a sobrevivéncia material e social da
comunidade. Esses saberes nao dizem respeito apenas ao conhecimento cientifico, mas também
e principalmente “ao saber-fazer”, “ao saber-viver”, “ao saber-escutar”, etc. (Lyotard, 1986: 36).

Num ambiente tradicional, o relato oral é a forma por exceléncias destes saberes,
permitindo dizer o que ¢ preciso para ser entendido, permitindo ouvir 0 que € preciso para poder
falar, permitindo, enfim, “a transmissao das regras pragmaticas que constitui o vinculo social e
definindo o que se tem o direito de dizer e de fazer legitimamente na cultura” (Lyotard, 1986: 40
e 42).

Sera ainda preciso referir que neste processo de reproducdo e transmissdo de
conhecimentos, estdao implicadas duas faculdades humanas. Uma ¢é a linguagem,
obrigatoriamente comum, que objectiva todas as experiéncias, permite o seu relato e a sua
assimilacao, naquilo que Berger e Luckmann (2004: 80) designam de “repositdrio de um grande
agregado de sedimentacdes colectivas”. A outra € a memoria, na medida em que permite a
sedimentacao de experiéncias vividas ou relatadas e a sua incorporacao no referido patriménio
colectivo de conhecimentos.

Associado a esse espaco colectivo que é a comunidade encontramos um sentimento, ou
uma nocao de territorialidade, naquilo que sao espacos e lugares experimentados e reconhecidos

pelos individuos, que irao permitir construir uma memoria colectiva, uma identidade socialmente

« E pelo saber doméstico e vizinhal que se reproduz a forma mais importante de se construir a vida, pela pratica do trabalho e pelo entendimento,
nao pela explicacdo do Mundo, que a aldeia faz e constréi as suas relagdes. (lturra, 1991: 243)

= A inscricdo do capital de conhecimentos esta ligada ao desenvolvimento da literatura oral e das praticas figurativas em geral. Relativamente aos
conhecimentos praticos, técnicos ou cientificos s6 muito raramente sao fixados a nivel de uma literatura. (Leroi-Gourhan, 2002: 59)
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construida e, em sequéncia, reforcar a coesao do grupo e, em ultima analise, manter esse territdrio

como elemento identitario e diferenciador.

Identidade ¢ também a continuidade de um povo ao longo do tempo. Signos de identidade,
sob esta perspectiva, seriam aqueles que as pessoas se permitem mostrar, afirmar sua
continuidade, sua permanéncia como povoacao. Esta nocao de identidade implica por parte
da povoacdo uma espécie de memoria colectiva e uma capacidade de interpretar, de
reconhecer-se em factos e acontecimentos ao longo da histéria. (Velasco, 1989: 89)

Contudo, esta ideia de territorialidade associada a comunidade e a prépria identidade, tem
vindo a ser questionada por varios autores, como por exemplo Arjun Appadurai (2004), Armand

Mattelart e Erik Neveu (2006) e Eusébio Garcia (2008). O primeiro autor afirma que...

Os grupos ja ndo sdo rigorosamente territorializados, delimitados espacialmente,
historicamente assumidos ou culturalmente homogéneos, isto em virtude das suas
migracdes, das suas reconstrucdes histdricas e das suas reconfiguracdes étnicas, assumindo
um caracter esquivo e nao localizado. (Appadurai, 2004: 71)

Os segundos autores privilegiam a ideia de espaco publico...

Nao enquanto simples espaco de racionalidade e confronto légico e da palavra, mas sim,
simultaneamente, uma forma de mercado identitario, de estrutura de exposicédo e de ofertas,
onde através dos discursos politicos, do fluxo de informacao, dos produtos culturais e mesmo
de modas, circulam modelos de realizacéo, a valorizacao de comportamentos, de conjuntos
de identidades — homossexual, negro, rural, muculmano, a partir dos quais se produzem,
numa constante mistura de racionalidade e de afectos, processos de construcao de colectivos
e de combinatorias do “eu” e do “nos”. (Mattelart e Neveu, 2006: 61)

O terceiro refere-se aos processos identitarios socio-céntricos e as influéncias da

globalizacao e seus fendmenos emergentes da seguinte forma:

Os processos identitarios socio-céntricos desenvolvem-se de forma complexa, em pequena e
em grande escala, para fora e para dentro e a globalizacdo com os fendmenos emergentes
que a acompanham, ainda que de certo modo transcendam a influéncia da territorialidade,
ndo podem ser entendidos sem haver uma referéncia expressa ao conceito de identidade,
onde as variaveis: género, idade, profissao, classe social, etnia, religido e lingua adquiram
uma relevancia especial. (Garcia, 2008: 125)
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Ainda a proposito do sentimento de territorialidade, diz-nos J. A. David de Morais (2006:
211) que, “para além de reforcar a coesdo de grupo, concorre também para a estruturacéo da
sua identidade étnica”. O mesmo autor, citando Korand Lorenz (1974), refere que toda a etnia
suficientemente definida considera-se Unica, diferente e superior aos demais grupos culturais
(apud Morais, 2006: 164). Numa aproximacao ao étimo “bairrismo”, poderemos afirmar que a
“etnia”“, através do “uso subjectivo, simbolico ou emblematico de aspectos culturais” (Vermeulen
e Govers, 2003: 13), ¢, essencialmente uma forma de produzir a consciéncia da diferenca
cultural® entre duas comunidades, geralmente, proximas. Esta percepcao leva os grupos a

“distinguirem-se de forma pragmatica e expressiva dos grupos vizinhos” (Silvano, 1997: 146):

O grupo assume accdes praticas colectivas, identitarias, de singularizacado, de natureza
defensiva ou dominadora, e (frequentemente em simultaneo), diferencia-se através de
operacdes essencialmente simbolicas, conscientes ou nao explicitas. (Barbichon, apud
Silvano, 1997: 146)

Esta tentativa de construcao da identidade de grupo ou étnica, como acabamos de verificar,
processa-se através de confrontacao dialéctica — “dentro e fora” do grupo de pertenca e também
entre “nds e os outros” na percepcao e reafirmacao da diferenca, naquilo que Eusebio Medina
Garcia (2008: 124) denomina de “processo de relacdo/inter-relacdo”, ou naquilo que Filomena
Silvano (1997: 146) refere como “confronto social com o exterior”. Sobre estas accdes e/ou

reaccOes inter-comunitarias de contraste poderemos encontrar diferentes e variadas dinamicas...

As inter-relacdes de umas povoacdes com outras giram fundamentalmente em torno do
mercado de bens e servicos, uso dos recursos como a agua e os pastos que podem estar
regularizados ou em constante disputa. [...] Todas estas relacées podem conceber-se como
comunicacao regular, mutua ajuda, reciprocidade bem intencionada, ou bem como conflito,
disputa, litigio permanente. (Velasco, 1989: 85)

“ Camifio Noia Campos (2008), no seu trabalho sobre a construcéo da fronteira hispano-lusa na literatura de tradicao oral, refere a caracterizacdo
que o antropologo americano Edward Spice (1980) faz de grupo étnico: 1) Acreditarem serem biologicamente parentes; 2) Acreditarem na existéncia
de uma terra nativa, com a qual n&o ¢ preciso estar em contacto directo, mas para a persisténcia do grupo é necessaria a ideia de terra de origem;
3) Acreditarem-se unidos por uma lingua ou dialecto comum, ainda que nem todos os seus elementos falem essa lingua, todos devem compartilhar
a identificacdo com ela no passado; 4) Terem uma historia comum, ou pelos menos identificarem-se com episddios atribuidos a seus antepassados
que determinaram o destino do grupo - este é, para Spice, o critério fundamental no estabelecimento e identidade de um grupo; 5) Identificarem-
se com lugares sagrados, relacionados com lendas e mitos do passado; 6) Partilhar formas de expresséo de folclore: literatura, celebracdes festivas,
bailes, cantos, etc. (Campos, 2008: 189).

= A relacdo entre etnicidade e cultura pode, na nossa opinido, ser vista como tripartida: a etnicidade refere-se a consciéncia da cultura (étnica), a
utilizacao dessa cultura, sendo simultaneamente parte da mesma. (Vermeulen e Govers, 2003: 12)
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Dinamicas de troca, de desafio, de destruicdo e mesmo de conflito sao facilmente

¢

verificaveis. Esta apeténcia pelo conflito®, enquanto relacao social ou enquanto “uma forma
possivel de relacdo social” (Wateau, 2000: 157), tem um caracter essencialista para as
comunidades, na medida em que funcionam, ou podem funcionar, como valvulas de seguranca
para a manutencdo dos equilibrios sociais. Diz-nos Lewis Coser (Wateau, 2000: 157) que,
atualmente, os conflitos sociais ja ndo tém um caracter negativo e que podem servir para fazer
desaparecer os elementos desestruturantes que surgem nas relacoes, e podem restabelecer a
unidade, transformando-se assim em elementos positivos de socializacao.

E no didlogo com os outros que se constréi a consciéncia de cada individuo, a consciéncia

do “eu” e do “outro”, normalmente através de oposicdes e demarcacdes, com o proposito ultimo

da diferenciacao e da percepcao da alteridade. Esse dialogo caracteriza-se por ser...

Multivocal e produz-se na interseccéo de forcas centripetas (necessidade de se ligar ao outro)
e de forcas centrifugas (necessidade de diferenciacdo do outro). O movimento de
aproximacao ao outro, sendo necessaria, € secundada por um movimento de retorno, de
recentramento na sua posicdo, aquilo que Todorov traduziu por exotopia. (Mendes, 2005:
503)

A alteridade caracteriza-se, assim, como um sentimento de identidade que obriga a incluir
como limite de contraste os individuos ou comunidades exteriores e a sua expressao reconhece a
dependéncia e a interdependéncia entre eles (Velasco, 1989: 88). Neste didlogo reflexivo, em que
0 “eu” é consciencializado na relacdo com o “outro”, a divisdo entre o “eu/nds” e o “outro(s)”
funciona como um espelho, cuja imagem reflectida, segundo Ribeiro (2005), ndo é mais do que
aquilo que queremos saber sobre noés préprios”, enquanto para Berger e Luckmann (2004) essa
imagem reflectida € uma resposta as atitudes do outro.

Ainda segundo estes ultimos autores, o espelho, funcionando na situacéo de frente a frente,

permitira reforcar a identidade cultural local ou do “eu/nds”, na medida em que, com o contributo

« Enquanto para os funcionalistas o conflito ndo emana da sociedade, é-lhe exterior, Georg Simmel, no inicio do século XX, revoluciona o
pensamento social ao salientar que o conflito é inerente as sociedades e um factor de coeséo social. Freund define e distingue dois estados de
conflito que podem misturar-se e combinar-se: um, que qualifica como polémico; e outro como agonal. O primeiro é directo, o segundo desenvolve-
se mais em torno de uma rivalidade entre individuos, tipo competicao, concorréncia ou concurso; Clifford Geertz mostra bem que a relagdo com a
conflitualidade depende da organizacao social em vigor e da cultura mais ou menos agonistica dos povos; Pierre Bourdieu afirma que o conflito é
necessario para ganhar em reconhecimento social e estatutario; Wateau refere-se ao jogo do conflito, ritualizado, que se inscreve numa dialéctica
do desafio e da réplica socialmente valorizada. (Wateau, 200: 156-159)

7 A nossa compreensao de nés mesmos e de outros — nds mesmos entre outros - ¢ influenciada néo so6 pelo intercambio com as nossas proprias
formas culturais, mas também, e de maneira bastante significativa, pela caracterizacdo que antropdlogos, criticos, historiadores e outros fazem
das formas culturais que nos séo alheias, transformando-as, depois de re-trabalhadas e redirecionadas em secundariamente nossas. (Geertz, 2006:
17)
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da memoria e da experiéncia em comunidade, s6 a subjectividade desse “eu/nés” estara
plenamente acessivel, enquanto a do owfro apenas é perceptivel através de sintomas.

Por outro lado, sente-se a ameaca desses universos simbolicos alternativos, que significam
a possibilidade da existéncia de outros “eus”, que motivam “mecanismos conceptuais” de defesa
e manutencao dos respectivos universos (Berger e Luckmann, 2004: 117). Sera, entdo, através
do contacto e das relacbes com os “outros” que se vao construindo os “eus”, num processo em
que Berger e Luckmann (2004: 141) dizem que a identificacdo acontece com uma generalidade
de outros, através da formacado na consciéncia do outro generalizado, ou seja, com as outras
comunidades ou grupos.

Nao devemos esquecer a figura do “outro significante”, aquele que por estar mais proximo,
desempenha o papel diferenciador na construcao da identidade colectiva. Esse significante servira
de elemento comparativo, onde se espelham e se encontram todas as diferencas e semelhancas
identitarias, todas as continuidades e descontinuidades -culturais, enfim, se constroem
reflexivamente todas as identidades.

Como metafora desta situacao de frente a frente entre o “eu/nos” e o “outro(s)”, na qual
ocorre 0 conhecimento ou reconhecimento das subjectividades de ambos, podemos utilizar o
conceito de fronteira, como limite de contraste identitario. Diz-nos Anthony P. Cohen (2003: 97)
que é a “consciéncia do eu — auto-consciéncia, que tem primazia na atribuicao de sentido as
fronteiras”. Alias, este autor realca a fronteira como uma questdo de consciéncia ou auto-
consciéncia e, enquanto referente objectivo de sentidos, a fronteira é contestavel, zona de disputas
e confrontos identitarios, “predicada com base na consciéncia de uma propriedade diacritica”
(Cohen, 2003: 80).

Conceptualiza a fronteira (2003: 79), servindo-se da categorizacdo de Malcolm Anderson
em que se distingue: a) zona de fronteira (#ontier), enquanto linha precisa que separa diferentes
jurisdicdes, separadas por vedacdes, muros ou postes e controladas por policias, militares e
alfandegas; b) linha de fronteira (boundan), ou linha de delimitacdo, ¢ mais restrita; c) raia

(borden, aplicada a uma zona normalmente pequena...

A distincdo pode ser conseguida simplesmente ao encarar zonas de fronteira e raias como
dados adquiridos; enquanto as linhas de fronteira sdo objecto de reivindicacdo baseada na
percepcao de, pelo menos, uma das partes, de certas caracteristicas — caracteristicas
diacriticas — que os distinguem de outros. [...] Raia e zona de fronteira tém a qualidade de
serem finitas e definidas. [...] Se a raia (border) € um facto, a linha de fronteira (boundan)
remete para a consciéncia e a diferenca entre elas é crucial. (Cohen, 2003: 80-90)
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Temos, entdo, as fronteiras (boundarys) como lugares de reflexdo sobre aquilo que somos
e aquilo que os outros sao, transformando-as, igualmente, em fronteiras culturais. Dito de outra
forma, as fronteiras como lugares para o encontro e para a diferenciacdo de culturas, como
contribuintes para o reforco de sentimentos de pertenca, como estruturantes das memorias
individuais e colectivas, como referentes para as identidades individuais e colectivas.

Na opinido de Eusebio Medina Garcia (2008) ha ou pode haver uma distincdo entre as
fronteiras territoriais e as fronteiras culturais e suas representacdes, sendo que a apreensao e
manipulacdo simbdlica dos espacos de fronteira possibilitara a compreensao dos aspectos
imateriais das identidades fronteiricas e transfronteiricas. Ja para Antdnio Sousa Ribeiro (2005)
toda a cultura, ou todos os seus actos vivem, essencialmente, nas fronteiras e sem estas seria
impossivel pensar no conceito de cultura. Acrescenta ainda que construir o “outro” implica
construir a fronteira para os separar, como “linha imaginaria sobre a qual se projecta a nocao de

diferenca” (Ribeiro, 2005b: 468); e apresenta duas nocdes de fronteira:

Uma nocdo de fronteira como espaco de comunicacédo e de interaccao tenderd a assumir
um valor critico e emancipatério; pelo contrario, conceber a fronteira como espaco de
separacao e diferenciacdo tende a receber um sinal negativo e conservador. (Ribeiro, 2005b:
467)

Poderemos assim, através dos border studies, conceber a fronteira como um espaco de
comunicacao, como uma zona de encontro e a qual Mary Louise Pratt (1999)= associou o conceito
de zonas de contacto, um conceito bastante util para este exercicio e ao qual regressaremos mais
a frente. Zonas de contacto definem-se como espacos sociais em que culturas se encontram,
chocam entre si e se envolvem umas com as outras, muitas vezes em relacdes de dominacéo e
subordinacdo altamente assimétricas (Santos, 2002b: 268); ou como plataformas de fronteira
onde diferentes poderes de conhecimento sdo jogados e/ou negociados. Sdo contextos da accao
social onde a traducao cultural e a negociacao social ndo sao apenas evidentes, resultam desse

contacto, assim como estruturam esse mesmo contacto.

« Mary Louise Pratt introduziu este conceito pela primeira vez em 1991 num discurso intitulado “Arts of the contact zone”, na Associagédo de
Linguas Modernas, Nova lorque, E.U.A.
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2.6 MEMORIA
“A importancia de tal retroactividade reside na sua capacidade de reescrever o passado, reactiva-
lo, recoloca-lo, ressignifica-lo. Mais significativo, compromete a nossa compreensao do passado e

nossa reinterpretacao do futuro.” (Bhabha, 1996: 59)

Como ja referimos, a memoria, sendo uma das principais faculdades do ser humano, é um
elemento sempre presente na construcao identitaria, assim como sempre utilitario nos processos
de nomeacao. Procuraremos agora apresentar em detalhe alguns dos pensamentos, definicdes e
conceitos relativos 8 memdria. Comecemos, entao, por definir o étimo. A memoria é a capacidade
de reter experiéncias passadas ou conhecimentos anteriormente adquiridos que se manifesta
através de habitos ou lembrancas®. Ao estudo da memoria dedicaram-se varios investigadores,
dos quais aqui destacaremos: Le Goff (1991), Paul Connerton (1993), Maurice Halbwachs (2004),
Patricia Matos (2006), Henry Bergson (2007), Elsa Peralta (2007) e Henry Rousso (2010), para
além de outras referéncias e citacoes de autores que implicaram a memdria nos seus estudos e
investigacoes.

A capacidade humana de recordar ou lembrar implica a conservacao de acontecimentos e
objectos passados na mente, para que no presente, através de um processo de associacdes e
encadeamentos logicos, possam reaparecer. Podemos afirmar, inclusive, que nao existe memdaria
sem associacdes, nem associacoes sem memoria, numa relacao directa e interdependente®. A
memoria revive o passado sem o confundir com o presente e considera-0 como passado.

0 acto de memdria implica trés momentos ou fases — operacdes da memodria: a) fixacédo-
conservacao, ou seja, a capacidade de preservar ou armazenar essa informacao e que obedece a
condicdes fisiologicas e psicoldgicas de cada individuo; b) reproducado, instante em que, por
associacao, reaparece na consciéncia determinado facto ou momento passado, podendo esse
instante ser voluntario ou espontaneo; e c) reconhecimento e localizacdo, reconhecimento
enquanto enquadramento num determinado contexto da experiéncia individual e que pode assumir
duas formas: o perceptivo, que permite reconhecer objectos, saber nomes, significados e
utilizacbes; e o auténtico, capacidade inata do ser humano, pela qual é possivel a abstracao do
presente e “viajar” no tempo em direccao ao passado.

E esta forma de reconhecimento que solicita a localizacdo, enquanto determinacdo do

tempo e lugar passados onde se experimentou o facto agora evocado. A localizacao consiste em

« Dicionario da Academia das Ciéncias de Lisboa.
» Associacdo, na medida em que as ideias conservam-se tanto melhor, quanto mais estreitamente estiverem associadas e logicamente encadeadas.
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situar as recordacdes na historia interior e em dispdlas umas em relacao as outras. Estas
operacdes, enquanto fendémenos da memoria, segundo Le Goff (1991: 132), tanto nos seus
aspectos bioldgicos, como nos aspectos psicologicos, nao serao mais do que o resultado de
sistemas dinamicos de organizacdo e s existirao enquanto a organizacdo 0S conservar € 0S
reconstituir.

A memoria € um permanente esforco de construcao e reconstrucdo identitaria, de
percepcao de si e dos outros, ou como diz Patricia Matos, citando Paul Antze e Michael Lambek
(1996), a memoria é um discurso identitario actualizado nas praticas sociais, individuais e
colectivas, com a envolvéncia da cultura e instituicdes que objectivam e medeiam a memodria,
transformando-a em identidade. A mesma autora acrescenta que se lembra o passado para
reconstruir o que se € no presente, ou ainda, que a identidade presente é actualizada pela

lembranca...

A memodria é o suporte da narrativa pessoal que distinguia, que os torna pessoas cujas
diferencas e semelhancas com os outros sdo encontradas na sua experiéncia de vida
individual da passagem do tempo. (Matos, 2006: 349)

Podemos assim afirmar que a experiéncia do presente depende, em larga escala, do
conhecimento do passado. O entendimento do mundo actual liga-se e referencia-se em
acontecimentos e objectos do passado, tendo sempre em conta que, tal como afirmam Berger e
Luckmann (2004: 78), “apenas uma pequena parte da experiéncia humana ¢ retida e
sedimentada na consciéncia, consolidando-se como entidades reconheciveis e capazes de serem
recordadas”.

Para José Mendes (2005: 500), o interessante & descrever como a memoria € utilizada,
“para reivindicarem, descartarem, imputarem ou resistirem a relacoes especificas entre biografia
e histéria”, estabelecendo nao uma oposicao, mas sim uma complementaridade entre a memdria
e a historia. Esta relacao é explicada por Todorov (1995, apud Mendes, 2005: 500) ao estabelecer
a distincao entre ambas, descrevendo a histéria como uma referéncia ao mundo marcada pela
denominacao, preocupada com os sujeitos e com aquilo de que se fala, € a memaria como sendo
marcada pela descricao, pelos predicados, por uma qualificacao dos acontecimentos e dos tracos
que deixou. Por exemplo, Teofilo Braga (1994: 346) afirmava que no caso portugués, o povo
recorda trés épocas historicas gerais, que lhe servem de orientacao no passado: o tempo dos

Mouros, o tempo dos Afonsinhos e o tempo dos Franceses.
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A memoria é socialmente construida, afirma Halbawachs (2004), querendo com isto dizer
que, as comunidades, 0s grupos ou as sociedades equipam os seus individuos de quadros
mentais, nos quais as suas memdrias se localizam, “numa espécie de cartografia” (Connerton,
1993: 45), dito por outras palavras, para Maurice Halbawachs as recordacdes pessoais devem ter
em consideracao a influéncia exercida pelas instituicbes sociais, tais como a religiao, a familia, a
classe social, as organizacdes politicas e a propria comunidade. Estas foram as premissas que
levaram Halbawachs a desenvolver, em 1925, o conceito de memoria colectiva, fundado pela
determinacao identitaria®® e enquanto “sistema estatico e coerente de acepcbes e valores que
permitem manter e fortificar os lacos afectivos entre os membros de um grupo” (Peralta, 2007:
7).

Esta autora, refere-se, ainda, a memaoria como um “esquema interpretativo transmitido ao
longo do tempo”, o que lhe permite evocar Giddens (1992) e associar o seu conceito de “verdade”,
evocar Shils (1981) e associar o seu conceito de “conhecimento tacito”, ou ainda associar o
conceito de frame de Goffman (1974). Este ultimo conceito parece-nos particularmente feliz, pois
diz respeito ao processo pelo qual as experiéncias individuais sao organizadas em actividades
socialmente significativas, ou seja, a forma como os individuos véem o passado corresponde ao
mapa conceptual® dos seus grupos ou comunidades mnemonicas.

O que o individuo faz, diz-nos Raul Iturra (1991: 238), ndo é mais do que inserir-se na
memdria colectiva onde estdo armazenadas e protegidas as tecnologias que permitiram a
construcao dessa sociedade e cujo poder ou controle “condiciona largamente a hierarquia do
poder” (Connerton, 1993: 1), e, por isso, afirma Le Goff (1991: 134), sempre foi uma das maximas
preocupacoes das classes, dos grupos e dos individuos que dominaram e dominam as sociedades
historicas.

Importa salientar que esta dimensao social da memoria nao podera existir sem a referéncia
a um quadro espacial especifico, pois conservamos as nossas recordacoes através das referéncias
ao meio que nos rodeia e € por isso que, segundo Henry Rousso (2010: 98), as representacdes
do passado observadas em determinada época e em determinado lugar constituem a

manifestacao mais clara do que pode ser uma memoria colectiva.

s Para Halbawachs a identidade colectiva precede a memoria, determinando-a. Considera, assim, que a identidade € um conceito estavel e coerente.
Elsa Peralta (2007: 6) contesta esta ideia, na medida em que negligencia a natureza dialogica, negocial e conflitual quer da identidade, quer da
memodria. Afirma a memoria colectiva como um processo dindmico e nao estatico, de recriacéo cultural, que fornece um quadro de significacéo
mediante o qual a sociedade mantém a estabilidade e a identidade, enquanto se adapta a mudanca. (Peralta, 2007: 17)

= Este mapa conceptual determina n&o apenas o que, em cada momento, deve ser recordado ou deve ser esquecido, como também organiza as
experiéncias individuais, conferindo-lhes uma significacdo colectiva e, por isto, o acto individual de recordar implica sempre um acto de
reconhecimento relativamente a quadros de significacdo e a contextos culturais mais vastos. (Peralta, 2007: 19)
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“A memodria, no sentido basico, é a presenca do passado” (Rousso, 2010: 94), ou “a
memdria é uma reconstrucdo do passado a partir da actualidade” (Sobral, 2012: 22), ou ainda “a
memoria € um sistema de representacdo que permite criar uma imagem do passado que
corresponde a quadros de significacdo do presente” (Peralta, 2007: 16), sdo afirmacdes que nos
permitem associar a memoria uma dimensao temporal, uma linha de tempo entre o passado e,
pelo menos o presente, apesar de Mario Correia (2007: 217) afirmar que “o presente é o passado
do futuro”, e como a memdaria € o meio preferencial para evocar 0 tempo que ja se viveu ou um
trajecto de vida. Ao que José Sobral (2012) responde, enfatizando, que a memdaria € o Unico registo
possivel para essa evocacdo de emocdes e experiéncias. Elsa Peralta (2007) explica o processo
pelo qual a memoria transporta o passado para o presente. Segundo ela, pode acontecer de duas

formas: mediante a accao ou através da recordacao...

No primeiro caso, estamos perante memoria-habito, que se refere a capacidade de reproduzir
uma certa performance. No segundo caso, ao contrario, é necessaria uma construcdo sobre
0 passado que, assim, adquire uma distancia critica em relacdo ao presente. Ambas
coexistem num mesmo periodo, nao se substituindo uma a outra. (Peralta, 2007: 9)

Tal como afirma a autora, a distincao entre memoaria-habito e memoria pura ou memoria-
imaginacao deve-se a Henry Bergson que, em 1896, na sua obra Matiere et Mémoire,
conceptualizou estas duas espécies de memoria. A “memoaria-habito”, segundo Bergson, conserva
0 passado, reprodu-lo e poe-se ao servico do presente, através de um reconhecimento perceptivo.
E esta memoria que permite aprender uma lingua, recitar uma poesia, ler, escrever, etc., ou seja,
exercer todas as actividades cuja execucao requer uma experiéncia passada.

Tal como o habito, esta memdria adquire-se pela repeticdo ou exercicio. A memoria pura
ou memoria-imaginacao nao exige repeticao, pois 0s acontecimentos fixam-se a medida que vao
ocorrendo e, ao reproduzi-los, reconhece-0s como passados. Esta memoria conserva todos os
factos da histdria individual, sem que para tal seja necessario repetirem-se: aniversarios, mortes,
nascimentos, casamentos, etc.

Mantendo a atencédo sobre esta memoria-habito, a que carece de repeticao e de pratica,
somos instigados a referir a importancia dos rituais e das ceriménias festivas na permanente
(re)actualizacao e repeticdo da memdria. No seu trabalho Como as sociedades recordam (1993),
Paul Connerton refere-se precisamente a esse momento de reactivacdo da memoria, inscrevendo

dois actos distintos: as cerimonias comemorativas e as praticas corporais, explicando:

74



E 0 estudo das ceriménias comemorativas — formais e performativas, e as praticas corporais
em particular, que nos permite ver que as imagens do passado e o conhecimento recordado
do passado sao transmitidos e conservados por performances (mais ou menos) rituais. A
producao de histérias narrativas contadas informalmente é ndo s6 uma actividade basica
para a nossa caracterizacao quotidiana das accdes humanas, mas também uma
caracteristica de toda a memodria social. (Connerton, 1993: 48)

As ceriménias comemorativas mantém o passado vivo através de uma representacdo
descritiva de acontecimentos passados. Muita da persuasividade retérica dessas
reencenacdes depende de um comportamento corporal prescrito. Na memoria, o passado
esta, por assim dizer, sedimentado no corpo. Ao sugerir como a memdria se encontra
sedimentada ou acumulada no corpo, distinguem-se dois tipos diferentes de praticas: Pratica
de incorporacdo — um sorriso, um aperto de mao, ou as palavras que se dizem perante
alguém a quem nos dirigimos, sao0 mensagens que um emissor, ou emissores, comunicam
através da sua prépria actividade corporal corrente, apenas durante o periodo em que 0s
Seus corpos estao presentes para apoiarem essa actividade particular; Pratica de inscricao —
0s nossos dispositivos actuais para o armazenamento e recuperacdo de informacdo - a
imprensa, as enciclopédias, os indices, as fotografias, as cassetes audio, os computadores
- exigem que facamos algo que capte e conserve a informacdo muito depois de o organismo
humano ter deixado de informar. (Connerton, 1993: 87)

Podemos entéo afirmar que tanto as cerimonias comemorativas, ou 0s rituais, assim como
as praticas corporais sao responsaveis pela conservacao e pela transmissao geracional da
memoria. Rituais esses que, segundo o mesmo autor, sao actos formalizados, tendencionalmente
estilizados, estereotipados e repetitivos, deliberadamente celebrados para simbolizarem
sentimentos, em datas estabelecidas e em lugares especiais. Na sua repeticao ciclica subentende-
se a continuidade com o passado e a possibilidade para a sua manutencao, assim como a hipdtese
para a sua transmissdo. “Os rituais permitem recordar as identidades, representando-as e
contando-as através de meta-narrativas” (Connerton, 1993: 86).

O acto de recordar implica a capacidade de reter as representacdes mentais relativas ao
passado do grupo, assim como a necessidade de os individuos mais velhos transmitirem essas
representacdes aos individuos mais novos, num processo que Raul lturra denomina de “técnica
da circulacdo de ideias com que uma sociedade treina as novas geracdes”= (lturra, 1991: 238).

Este autor identifica trés factores para explicar “como isto se tornou no que é": a) subordinacéo

= Até ha bem pouco tempo, diriamos até a um passado muito recente, a educacéo dos mais jovens era responsabilidade das geracdes mais velhas,
nomeadamente, eram o0s avos quem tinham a cargo os netos e eram eles quem lhes transmitia os conhecimentos e as memorias do seu grupo
ou comunidade.
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do individuo ao social; b) individuos nascerem em tempos diferentes; e c¢) as técnicas que os ligam
com o presente etnografico serem historicas, pois precedem-nos.

Nesta perspectiva temporal, importa fazer a distincdo do papel da memodria entre
sociedades com escrita e sociedades sem escrita. Diz-nos Le Goff que a transicdo da oralidade
para a escrita foi o que Jack Goody chamou “a domesticacdo do pensamento selvagem” (Le Goff,
1991: 134) e que o aparecimento da escrita esta ligado a uma transformacao profunda da
memoria colectiva, na medida em que a escrita permitiu um duplo progresso, o desenvolvimento
em duas formas de memoria. O primeiro foi a comemoracao, a celebracdo de um evento
memoravel através de um monumento celebrativo, assumindo a memdria um caracter inscritivo.
O segundo foi o aparecimento do documento escrito sobre um suporte especifico e destinado a
escrita.

Nas sociedades sem escrita, por outro lado, verifica-se uma maior dificuldade na
memorizacao integral, palavra por palavra, mas isso também nao é considerado essencial para a
manutencao das memdrias colectivas, existindo antes uma evocacao inexacta, uma memdaria mais
criativa que lhes permite transmitir os seus conhecimentos e as suas tradicoes.

Nas culturas de tradicao oral, como nao é possivel conservar tudo, desaparece da memoria
tudo o que nao é utilizado, tudo o0 que nao interessa, num processo chamado “amnésia
selectiva”s. Nestas sociedades sem escrita, a vitalidade da memdria colectiva, organiza-se em trés

grandes polos de interesse:

A identidade colectiva do grupo, que se funda sobre certos mitos e, mais precisamente, sobre
certos mitos de origem; o prestigio da familia dominante, que se expressa através das
genealogias; e 0 saber técnico, que se transmite através de férmulas praticas fortemente
impregnadas de magia religiosa. (Le Goff, 1991: 138)

Nestas sociedades sem escrita ou de tradicao oral existem individuos especializados na
memodria — “homens-memoria” (Le Goff, 1991: 137): genealogistas, historiadores de corte,
sacerdotes, chefes de familia, lideres tribais, sabios, ancidos, entre outros, que tém por tarefa
fundamental manter a coesao do grupo ou comunidade através dessa “memoria étnica”# (Le Goff,

1991: 135).

» Walter Ong considera que a amnésia selectiva ¢ um aspecto do fenomeno da homeostasia: as culturas de tradicao oral tendem a eliminar ou a
substituir as expressodes correspondentes a estados de coisas que perderam funcionalidade ou significado na vida quotidiana (Correia, 2007: 216).
» Ao contrario de outros autores como Leroi-Gourhan (2002), Le Goff aplica o termo memoria étnica apenas para designar a memodria colectiva
dos povos sem escritura.
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Poderemos concluir, tal como fez Halbawachs (2004), que so6 através da pertenca a um
determinado grupo social os individuos sao capazes de adquirir e evocar as suas memorias,
impregnando as memorias individuais nas memdrias do grupo, alcancando assim a memoria
colectiva. Mas regressemos a citacao de Homi Bhabha, que abre este texto sobre a memodria, para
nela vermos inscrita a faculdade de recordar, de reflectir e de interpretar 0 mundo, temporal e
espacialmente. Para nela podermos encontrar um epilogo de todas as conceptualizacdes
prismaticas acerca da memoria e sua utilizacao, que aqui tratamos.

Terminaremos, igualmente, com uma citacao de Elsa Peralta. Num esforco de sintese, que
entendemos nao so pertinente, como abrangedor de toda a teoria construida a proposito dos actos

de recordar e lembrar...

A memoria deverd, portanto, ser entendida como o resultado da interseccao de histérias
pessoais e sociais, concebendo o individuo enquanto agente interpretativo autonomo, embora
sempre sublinhando que o acto de interpretacao individual esta sempre relacionado com o
universo cultural no qual o individuo esta inserido. Em suma: a construcdo do passado,
embora assentando sempre em quadros de significacdo e em contextos culturais especificos,
nao deixa também de estar moldada pelas experiéncias emocionais e pelas expectativas de
cada individuo. (Peralta, 2007: 19)
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2.7 RECURSOS LINGUISTICOS: A METAFORA E A METONIMIA
“As linguas sdo as guardids dos vestigios das geracdes que a falaram. Sdo o meio que melhor
permite ao individuo lembrar e construir, através da memoria, a sua propria existéncia. Isto &, a

sua historia e a sua identidade.” (Alves, 2000: 171)

Partimos desta ideia temporal da linguagem, como um corpo cultural transportador de
valores, de sonhos, de utopias e de mitos, que o Abade de Bacal (2007) nos deixou, para
realcarmos a importancia da linguagem na vida em comunidade e em todos 0s seus processos
de nomeacao. Apesar de ja a termos referenciado, iremos agora dedicar-nos com maior detalhe
as possibilidades linguisticas referentes ao exercicio que aqui desenvolvemos. Sendo a realidade
quotidiana realizada através da linguagem, ¢ através dela que os individuos comunicam, entendem
e fazem entender, naquilo que poderemos designar de partilha simbdlica e objectiva de caracteres
culturais.

Diz-nos Berger e Luckmann (2004) que a linguagem tem uma “flexibilidade expansiva”, que
permite objectivar as experiéncias da vida, assim como permite a sua tipificacao, agrupando-as
em categorias, perceptiveis e inteligiveis para os outros elementos da comunidade. Para além
disto, a linguagem permite transportar para o presente, aquilo que esta espacial, temporal e
socialmente ausente, numa “actualizacdo do mundo, num aqui e agora” (Berger e Luckmann,

2004: 50).

Parece evidente que o Homo Sapiens é a Unica espécie dotada de uma coisa como a
linguagem e seguramente a Unica espécie a ter linguagens escritas, “historicas”. A nossa
consciéncia de nds mesmos baseia-se em construcdes linguisticas herdadas ou recordadas
e consideradas preciosas, ou pelo menos valiosas. (Joyce Carol Oates, apud revista LER n°
2015: 51)

Neste universo simbolico, corpo de tradicao tedrica, que a linguagem permite construir,
encontraremos varios processos de significacdo que, por sua vez, se referem a realidades
diferentes e que vao sendo construidas através de objectivacdes sociais, ou seja, através de
existéncia dos individuos em comunidade. Diz-nos Pierre Bourdieu (1998: 90) que a palavra,
enquanto forma de expressao estereotipada ou ritual, encerra uma pretensao a autoridade

simbolica como poder socialmente reconhecido de impor uma determinada visdo do mundo social.
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Naquilo que diz respeito ao nosso exercicio sobre as Nomeadas Colectivas transmontanas,
partindo do conceito de transmutacdo (Jakobson)s, dirlamos que estamos perante uma
transmutacao invertida, ou seja, a interpretacao dos signos ndo verbais (caracteristicas fisicas e
morais, atributos apreciativos ou depreciativos, etc.), através dos signos verbais, neste caso,
através das referidas nomeadas.

Nesse processo de transmutacao simbdlica e de significacdo sao utilizados diferentes
recursos linguisticos, dos quais, pela sua frequente utilizacao, merecem destaque a metonimia e
a metafora, ainda que a analogia também possa ser utilizada e identificada em determinados
contextos de nomeacao. Comecemos, entdo, por caracterizar a analogia como uma semelhanca
ou relacao de identidade entre duas ou mais coisas, factos ou pessoas diferentes. Pode também
entender-se analogia como uma relacao de semelhanca fonética ou morfologica entre palavras,
bem como de relacées de significacdo que originam transformacdes. E, assim, um fendémeno que
consiste na alteracao de forma ou de sentido de uma palavra ou de uma construcao frasica, por
influéncia de outra semelhante.

No que diz respeito a metonimia poderemos caracteriza-la da seguinte forma: consiste em
designar um objecto, uma realidade por meio de um termo referente a outro objecto ou a outra
realidade que se encontram ligados aos primeiros por uma relacao logica; ou, uma designacao de
uma realidade com o recurso a outra que lhe é proxima. Segundo Virginia Abrahdo, a metonimia
nao so estabelece essa relacao de contiguidade entre ideias ou palavras, como produz efeitos de

sentido social...

Os processos de significacdo promovidos pela metonimia possuem a forca do especifico, do
particular, provocando no leitor/ouvinte um olhar para a materialidade, para o imediato. A
metonimia seleciona o especifico como modo de olhar e isso quase nunca passa por escolhas
pessoais e sim culturais, sociais. [...] A metonimia como uma construcdo da realidade, um
modo de representacao em linguagem, que nem sempre passa pelo consciente, mas que
estrutura olhares e sujeitos, a partir da linguagem que os instauram como tais. (Abrahao,
2007: 505)

Para Lakoff e Johnson (2004), a metonimia tem uma funcao referencial, ou seja, permite
usar uma entidade para representar outra, mas nao é meramente referencial. Ela também tem

por objectivo propiciar o entendimento. Para A. Emma Balordi (2002), a metonimia pode definir-

» Para Jakobson transmutacao é a interpretacéo dos signos verbais através dos signos disponiveis noutros sistemas de signos néo verbais. (Steiner,
1998: 467)
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se como um tipo de referéncia indirecta pela qual aludimos a uma entidade implicita através de
outra explicita. Esta autora refere ainda que, ao contrario da metafora que opera entre dois
dominios, a metonimia opera dentro de um s, associando duas entidades conceptualmente
contiguas pertencentes ao mesmo dominio e que existem metonimias conceptuais que funcionam
como modelos para a criacao de expressdes metonimicas.

Por ultimo, a metafora que se pode definir como uma comparacdo em que a conjuncao
“como” esta ausente, e cuja descodificacao se prende com os fendmenos de emissao e recepgao;
ou, que estabelece uma relacao de analogia entre dois referentes ou realidades; ou ainda, que
aproxima duas realidades distintas, através da transposicao do significado de uma palavra ou

expressao para a outra.

A metafora ocupa uma posicao essencial dentro da linguistica cognitiva, enquanto que nédo
se contempla como uma mera figura retdérica, nem como uma anomalia linguistica, mas
como um processo cognitivo que impregna o nosso pensamento e nossa linguagem. (Balordi,
2002: 158)

Segundo Cuenca-Hilferty (1999), a metafora é um mecanismo para compreender e
expressar situacdes complexas, utilizando conceitos mais basicos e conhecidos (in Balordi, 2002:
158). Umberto Eco (2001: 156) alerta que “quem faz metaforas aparentemente mente, fala de
modo obscuro e sobretudo fala de outra coisa, fornecendo uma informacao vaga”. Lakoff (1987)
faz uma distincao entre metafora conceptual e de imagem, descrevendo a primeira como uma
espécie de modelo cognitivo que proporciona campos semanticos de expressdes metaforicas,
enquanto a segunda é uma metafora concreta (in Balordi, 2002: 158). Maria Lins (2007: 514)
apresenta a divisdo que Philip Wheelwright (1968) fez do termo metafora: a) Epifora que
assinalaria a transferéncia de extensdo de sentido através da comparacdo; e b) Diafora que
indicaria a criacao de um significado por justaposicao e sintese.

A mesma autora apresenta também a definicao de I. A. Richards, que apresenta a metafora
como a juncao de duas ideias: teor, ou seja, a ideia original, ou aquilo que esta a ser dito; e veiculo,
ou seja, aquilo que esta a ser comparado (Lins, 2007: 514). Depois, ha ainda autores que
identificam a metafora como uma mascara, um embuste ou uma abstraccao, constituindo uma
equacao semantica e nao sintactica, pois é o sentido que importa, nao a ortografia, a fonética ou

a morfossintaxe.
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Quando analisamos as nomeadas transmontanas, a um nivel semantico, podemos
identificar um vasto leque de referéncias: desde as alusivas a oficios, a animais, até as alusivas a
fauna e a flora; e a um nivel retorico, podemos distinguir claramente dois diferentes tipos de
associacao: a contiguidade através da metonimia e a similaridade através das metaforas. Podemos
antecipar o facto verificado de uma propensao para o0 uso das metaforas, “resultante da
socializacdo quotidiana, pontua-se por um duplo mecanismo experiencial: l6gico e afectivo”
(Ramos, 1991: 227) e, por isso mesmo, sempre com forte caracter conotativo, pois podem ser
positivas ou negativas.

Diznos Maria Lins (2007: 515) que a metafora esta presente, esta infiltrada na vida
quotidiana, quer no pensamento quer na ac¢do dos individuos; Joyce Carol Oates, que ja aqui
citamos, termina um seu recente ensaio sobre a escrita e 0 uso das metaforas, com esta
declaracdo: “o motivo da metafora €, pois, um motivo de sobrevivéncia enquanto espécie,
enquanto cultura, enquanto individuos” (Oates, 2015: 51). E este espirito, é essa forte presenca,
cada vez mais esquecida e em risco de desaparecimento, que poderemos testemunhar no préximo
capitulo deste exercicio, quando nos dedicarmos especificamente as etnografias recolhidas em

terras de Tras-os-Montes.
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2.8 GLOBALIZAGAO E A CRIACAO DE LOCALIDADES
“0 grande papel dos portugueses nao foi o de conquistadores, muito menos o de conquistados,
mas antes uma espécie de conduta através da qual as ideias, o conhecimento e as tecnologias se

transmitiram a Europa e ao mundo.” (Page, 2008: 33)

Iniciamos com uma citacao de Martin Page que, neste livro, apresenta a tese de que os
portugueses terao sido os fundadores, os grandes impulsionadores daquilo que hoje entendemos
por globalizacdo. Também porque encerra em si toda a complexidade e toda a ambivaléncia que
a relacao das dimensoes local e global implicam e significam. De facto, analisando esta afirmacao
e a luz das teorias construidas acerca da globalizacao e da construcao de localidades, poderemos
questionar se foram as localidades portuguesas que se disseminaram e assim se globalizaram,
ou se foi o fendmeno® da globalizacao e sua experiéncia que permitiram aos portugueses a arte e
0 engenho para tal producao?

Vivemos um tempo de uma modernidade global, resultante do projecto iluminista que
permitiu o desenvolvimento e estabilizacao dos sistemas Estados-nacao, a formacédo de blocos
politicos mais estaveis, o desenvolvimento social e econdmico das nacdes - com a estruturacéo e
a urbanizacao dos territorios, com o incremento das praticas comerciais, com o aparecimento de
uma classe burguesa e com a forte industrializacao que, por sua vez, propiciaram os fundamentos
historicos do capitalismo.

O capitalismo que se caracteriza por ser um sistema de producdo de mercadorias, centrado
numa relacao entre o capital privado e o trabalho assalariado, formando assim um sistema de
classes (Giddens, 2005), foi construido numa complexa rede de relacdes econdmicas e sociais,
contemporaneas de um desenvolvimento da comunicacdo de massas (telefone, imprensa, radio,
TV e Internet), possibilitando o ulterior momento da globalizacao®.

Para lanni (2004: 11) a globalizacdo expressa um novo ciclo de expansdo do capitalismo
como modo de producado e processo civilizacional de alcance mundial; para Giddens (2005: 45) a

globalizacdo é um processo de distensdo, na medida em que os modos de conexdo entre

v Aqui poderiamos bem referirmo-nos antes a “um dos fenomenos da globalizacdo”, pois historicamente existiram varios momentos de
movimentagdes globais ou globalizantes.

= Aqui, como informacdo complementar, reproduzimos a ideia primeira, ou fundamento da palavra globalizacdo: a escalada globalizante
acompanhou a apropriacdo da palavra “globalizacdo”, que supostamente deveria explicar a dialéctica fragmentacao/globalizacéo. Ora, esta palavra
veio directamente das teorias japonesas da gestdo pos-fordista. Inicialmente, comeca por ser utilizada pelos especialistas da area do marketing
para designar “segmentacao” dos publicos-alvo ou a divisdo de grandes segmentos transfronteiricos de “comunidades de consumidores” com os
mesmos “socio-estilos”, os mesmos modelos de consumo. (Mattelart e Neveu, 2006: 102)
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diferentes contextos sociais ou regides se ligam em rede através de toda a Terra. Assim, Giddens
define a globalizacao® como uma intensificacao das relacoes sociais de escala mundial que ligam
localidades distantes, num processo dialéctico em que as ocorréncias locais podem ser
divergentes.

Num contexto global, passaram a desenvolver-se estruturas de poder global - instituicdes
como o Fundo Monetario Internacional (FMI), o Banco Mundial, a Organizacéo das Nacdes Unidas
(ONU), a Comunidade Economica Europeia (CEE) - a actual Unido Europeia (UE) entre outras, sdo
estruturas transnacionais, ou seja, que ultrapassam largamente as fronteiras dos Estados-nacao
€ as soberanias nacionais, e que obedecem a outras dindmicas e perseguem objectivos dispares,
localizando-se em planos distintos das nacionalidades, fronteiras e geografias. E nestas ldgicas
que se legitimam os novos poderes mundiais que permitem que o dinheiro, as mercadorias e as
pessoas circulem, como nunca, por todo o0 mundo, criando uma ideia de fluidez da cultura®, que
levaria a uma tal homogeneizacdo que seria possivel chegarmos a uma cultura mundial.

Esta questao da homogeneizacao nao é consensual entre os investigadores, como no caso
de Cesnik (2005) que afirma que a globalizacdo produz a homogeneizacdo de muitos valores,
praticas e gostos; ou como para Mike Featherstone (2001: 87) que entende o processo de
homogeneizacao como um processo de unificacao baseado na necessidade de ignorar, ou de
sintetizar e amalgamar diferencas locais; ja Boaventura Sousa Santos (2002b: 27) afirma que por
todas as suas divisdes internas, 0 campo hegemonico actua na base de um consenso entre 0s
seus mais influentes membros. E esse consenso que ndo so confere a globalizacdo as suas
caracteristicas dominantes, como também legitima estas ultimas como as Unicas possiveis ou as
Unicas adequadas.

Também Stuart Hall (2006: 44) diz que existem forcas dominantes de homogeneizacédo
cultural, que pelo seu dominio do capital e pela ascendéncia no mercado cultural, ameacam
subjugar todas as outras que surjam, impondo uma mesmice cultural homogeneizante. Por outro
lado, lanni (2004: 27) defende que a globalizacdo nada tem a ver com homogeneizacao, pois
trata-se de um universo de diversidades, desigualdades, tensdes e antagonismos, simultaneo com
as articulacoes, associacdes regionais, transnacionais e globais e que, por ser uma realidade nova,

tendencialmente integra e recria singularidades, particularidades, idiossincrasias, nacionalismos,

» Anthony Giddens refere ainda que a globalizacdo apresenta quatro dimensdes: o sistema Estado-nacéo, a economia capitalista mundial, a ordem
militar mundial e a divisdo internacional do trabalho (2005: 50).

» Segundo Immanuel Wallerstein (1991: 95) aquilo que pode ser chamado de fluidez da cultura sempre foi uma realidade social.

o Esta ideia é apresentada por varios autores, que defendem que como resultado de uma difusdo cultural, estaremos a chegar a um mundo s6 -
uma politica mundial, uma economia mundial e uma cultura mundial. Por outro lado, as diferencas histéricas de todos os grupos, sempre foram
superficiais e, estruturalmente, todos os grupos sempre foram iguais. (Wallerstein, 1991: 93)
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etnicismos, identidades ou fundamentalismos.

A ideia de globalizacdo nao é uma questao de homogeneizacao, “até porque para muitas
sociedades, a modernidade ¢ um alhures, tal como o global é uma vaga temporal que elas tém
que conhecer no seu presente” (Appadurai, 2004: 22). Apesar de ndo ser 0 mesmo que
homogeneizacao, requer o0 uso de uma série de instrumentos seus — armamentos, técnicas
publicitarias, hegemonias linguisticas — que sao absorvidas pelas economias politicas e culturais
locais.

Tal como ja vimos, a globalizacao implica uma desterritorializacdo, o que afecta
obrigatoriamente as lealdades e as coesdes dos grupos e comunidades. Por isso nao sera de
estranhar que como reaccdo a esses processos de fluicdo geografica se verifigue uma
indigenizacdo, numa tentativa de combater o esvaziamento ou perda identitaria, assim como
tentando reforcar, através da diferenca, os seus sentimentos de pertenca e reavivando suas
memodrias colectivas. Diferenca que, segundo Appadurai (2004: 49), “é um conceito central para
compreender a tensao existente entre a ‘americana’ homogeneizacéo e a heterogeneizacao ou
indigenizacdo”; e que Stuart Hall (2006: 57), igualmente releva, referindo-se a uma “proliferacéo

subalterna da diferenca”...

Actualmente, as transformacdes na identidade pessoal e cultural e globalizacdo sao os dois
polos da dialética do local e do global em condicbes de modernidade tardia. Neste novo
desenho que se delineia uma “sociedade cosmopolita global”, a identidade assume novos
contornos, contornos esses que estdo longe de serem definidos e estaveis. Pelo contrario,
sdo caracterizados, exactamente, pela imprecisao, indefinicdo e pelo descontinuo. (apud
Vieira, 2009: 54)

Paradoxalmente, 0 mundo ao globalizar-se pluraliza-se e assim surgem as localidades,
revelando-se um mundo novo e desconhecido até entao. A globalizacao permitiu que uma panoplia
imensa de localidades pudesse encontrar outros horizontes no universal, enquanto vai,
endemicamente, evoluindo e transformando-se para se adaptar a cada nova situacéo. Na opiniao
de Featherstone (2001: 84), é claro o caracter relacional das nog¢des de culturas globais e culturas
locais, na medida em que a globalizacao trouxe consigo a possibilidade de uma maior
familiarizacao com a diversidade, com um leque amplo e crescente de culturas locais. Apesar de
muitas manifestacoes locais ou regionais terem sido sacrificadas pela dimensao global, a verdade
€ que muitas outras ganharam vida nova, outras reavivaram-se, outras ainda, reinventaram-se.

Estes localismos, ou culturas locais, referem-se a culturas relativas a um determinado
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espaco e a um determinado numero de individuos que mantém entre si relacdes interpessoais,
memoria, tradicdes, costumes, rituais, etc., o que nos remete para a ja referida ideia de sentimento
de pertenca. Para Featherstone (2001: 91), este sentimento & crucial para a definicdo do conceito
de cultura local, na medida em que sendo um conceito relacional, implica a criacdo de uma
fronteira e depende de outras localidades, também significativas, em relacao as quais as fronteiras
sao construidas. Também Policarpo Lopes (2006: 141) se refere ao localismo como suporte
simbdlico de identificacdo e de pertenca, caracterizador das populacdes e, assim, possibilitando

apresentar a sua identidade como uma identidade de territdrio.

Na cidade tudo o que aconteceu naquela calcada, naquela praca, naquela rua, naqueles
alicerces, naquela rua de lojas, de repente condensa-se e cristaliza numa figura, ao mesmo
tempo labil e exigente, muda e amistosa, intensa e distante. Essa figura € o espectro ou o
génio do lugar®. (Agamben, 2010: 53)

# Lugar que Pierre Bourdieu definiu como o ponto do espaco fisico onde um agente ou uma coisa se encontra situado, tem lugar, existe. (2008a:
160)
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2.9 TRADUCAO CULTURAL
“A traducao dos antropdlogos nao é apenas uma questao de fazer equivaler frases no abstracto,

mas sim de aprender a viver uma outra forma de vida e a falar um outro tipo de lingua.” (Asad,

2008% 23)

Terminamos este capitulo com uma reflexdo sobre a nocao de traducao cultural que,
enquanto processo de contacto, experiéncia, vivéncia e interpretacédo de outras culturas, tem
suscitado o debate nas academias e, em particular, na Antropologia e nos Estudos de Traducao.
A sua utilizacao encontra maior expressdo no ambito dos Estudos Culturais, em ambientes pds-
coloniais e pds-modernos, e em autores como Edward Said, Talad Asad, Homi Babha, Clifford
Geertz, James Clifford, entre outros. Sera o artigo Modes of Thought de Godfrey Lienhardt,

publicado em 1954, quem inaugura o uso da traducao para descrever a funcao da antropologia...

O problema em descrever para outros como € que pensam 0s membros de uma tribo remota
comeca por parecer um problema de traducao, de tornar a coeréncia, que o pensamento
primitivo tem na lingua em que se formula, tdo clara quanto possivel na nossa lingua.
(Lienhardt apud Duarte, 2008: 16)

Diz-nos Paulo Castro Seixas (2011: 105) que na tradicdo antropoldgica, enquanto reflexdo
sobre a traducao como elemento central na analise de culturas-outras, se podem analisar quatro
perspectivas: uma centrada na obra Modes of Thought de Godfrey Lienhardt que se reflectiu na
literatura sobre relacdes culturais e em autores como Edwart T. Hall e Samuel Huntington; outra
associada a “Traducdo Cultural”, sendo o problema da traducdo central em Antropologia. John
Beatie é o principal autor desta perspectiva.

Esta centralidade da traducédo teve como consequéncia a perspectiva interpretativa que
concebia o antropdlogo como um intérprete, escritor de culturas e a antropologia como
interpretacao; uma outra centrada na analise de séries, ou numa “epidemiologia das ideias” e
remete-nos para autores como Dumézil, Levi-Strauss, Foucault, Barthes e Dan Sperber; uma
ultima radicada no movimento do writting culfures e nos seus métodos experimentalistas, como a
Etnografia multi-situada de Marcus, ou a Antropologia Dialdgica desenvolvida por Michael Taussige.

Os Estudos Culturais, inaugurados por Paul Willis e Raymond William, também contribuiram

= No mesmo texto, Paulo Castro Seixas (2011: 105-106) faz uma resenha historica das tradicdes da traducao cultural e identifica os autores e
textos que mais contribuiram para o seu desenvolvimento. Em relagéo as tradicdes identifica quatro: uma ligada & Antropologia, outra ligada aos
Estudos Culturais, outra ligada aos Estudos de Traducdo e uma outra interdisciplinar que entende cultura como traducao.
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decididamente para a problematica da cultura como traducao e da traducao cultural com quatro
perspectivas que relacionam linguagem, representacdes e praticas sociais e poder (Seixas et a/,
2011: 106): a primeira perspectiva diz respeito a problematica na relacao entre cultura popular e
cultura hegemonica; a segunda perspectiva centra-se nos estudos Pés-Coloniais e na complexa
relacéo entre dominantes e dominados, repleta de hibridismos, zonas de contacto, etc.; a terceira
perspectiva tem inicio nos Estudos de Mulheres e segue nos Estudos do Género; e a quarta e
ultima perspectiva surge nos Estudos de Media e de Recepcao que evidenciam o papel da cultura
na interpretacao das mensagens dos Media.

E neste contexto que se percebe o mesmo autor (2010) quando afirma que “a traducéo
cultural é uma expressao que faz sentido quando a cultura é considerada em termos sécio-
semioticos”, ou seja, quando os caracteres e signos culturais sdo comunicaveis e compreensiveis
noutras culturas, quando se faz sentido na relacao com a diferenca.

De uma forma simplista, podemos afirmar que foi do encontro entre traducao e etnografia
gue nasceu o conceito de traducao cultural e que aquilo que os tradutores e etndgrafos produzem
ndo € mais do que traducdo cultural, ou seja, interpretar o outro e reescrevé-lo (Duarte, 2008: 8),
mas esta ideia é mais complexa e problematica a medida que a questionamos. E a primeira
questdo podera mesmo ser a distincao entre o papel do tradutor e do etndgrafo. Diz-nos Valero-
Gercés (2008: 93) que os papéis sao semelhantes, pois ambos sdo intérpretes: o linguista, de
textos e o etndgrafo de experiéncias e notas. Ambos possuem um vasto conjunto de respostas nas
suas linguas e ambos sao dotados de uma relativa subjectividade.

Para Gisli Palsson (apud Duarte, 2001: 8), o etndgrafo €, como o tradutor, uma personagem
de fronteira, um especialista em transferéncias interculturais. Utilizando os conceitos de Vermeer
(1986) e de Ulim (1991), Michaela Wolf (2008?: 81) descreve a traducdo como um acto de
comunicacao especifica e a etnografia, enquanto textualizacdo de discursos orais, como um acto
social, que visa a reformulacéo dialéctica do “outro”. “Outro” esse cuja voz é sempre filtrada pela
consciéncia do tradutor e do etndgrafo, pela passagem da linguagem oral para a escrita
académica, pela simples traducao para outra lingua, fica indefeso e desprotegido perante o
tradutor ou etnografo, naquilo que poderemos designar de desapropriacdo do capital linguistico e
expressivo do nativo (Carvalho, 2002: 3).

Tal como afirmou Eco (2005: 239), “todo o tradutor é um intérprete”, afirmacao que nos
remete para a importancia da nocao de interpretacao nos contextos da traducao, tal como defendia

a perspectiva interpretativa, ja mencionada. Pierce afirma que o significado, na sua acepcao
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primaria, ¢ uma "traducdo de um signo para outro sistema de signos” (Eco, 2005: 235), e

Gadamer (apud Eco, 2005: 239) afirma que toda a traducdo é sempre uma interpretaco...

Toda a traducao surge como realizacao de uma interpretacao que o tradutor deu a palavra
que tem na sua frente. Defender que para traduzir é preciso ter previamente interpretado o
texto é ideia absolutamente compartilhavel. Por outro, tenta mostrar a profunda identidade
estrutural entre interpretacdo e traducéo, que as coloca a ambas sob 0 signo (positivo) do
compromisso, isto ¢, do que eu denomino negociacao. (Eco, 2005: 239)

0O mesmo autor afirma ainda que se pode falar em interpretacéo intra-semiotica, nao sé
porque toda a escrita € servil em relacao ao sistema semiodtico para que remete, como também
porque ao interpretar o mundo que nos rodeia e traduzimos, estamos ja a movimentarmo-nos
dentro de um determinado sistema semiotico que a comunidade, a histéria e a educacao
organizaram para nos (Eco, 2005: 261 e 362). Clifford Geertz (2006: 24) considera que esse
esforco interpretativo na traducéo significa uma reformulacao de categorias para que possam
ultrapassar os limites dos contextos originais onde surgiram e possam estabelecer afinidades e
acentuar diferencas, num processo que Wolf (2008b: 11) denomina de interpretacéo reciproca do
“eu” e do “outro”, na medida em que “estamos constantemente envolvidos na traducéo do Eu ao
Outro e do Outro ao Eu” (Jordan, 2008: 139).

Esta capacidade interpretativa esta directamente relacionada com outra faculdade que o
tradutor, principalmente, o etndgrafo/antropdlogo possui — a representacao, ou seja, ao observar,
ao estudar, ao traduzir determinada cultura, o etnografo/antropdlogo esta a representar essa
mesma cultura. Tal situacao, e porque normalmente se trata de uma relacao assimétrica, entre
qguem estuda e quem é estudado, resulta sempre numa reconhecida aura de autoridade intelectual
ou cientifica de quem representa e traduz culturas-outras. José Jorge de Carvalho (2002), ao
referir-se a essa faculdade da representacéo, afirma-a como uma forma de mediacéo e descreve-
a como o lugar, por exceléncia, do controlo e do exercicio do poder. A este proposito, Talad Asad

escreveu:

Acontece que a traducdo/representacdo que o etnografo faz de uma dada cultura é
inevitavelmente uma construcao textual, que, enquanto representacdao, nao pode,
normalmente, ser contestada pelas pessoas a quem é atribuida e que, enquanto “texto
cientifico”, se vai tornar num elemento privilegiado no arquivo de memoria histérica para a
sociedade iletrada em questdo. (Asad, 2008?: 39)
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Ainda acerca do papel do etnégrafo/antropologo na traducado cultural e da assimetria
verificada entre eles e os individuos das comunidades observadas/estudadas, consideramos
pertinente o juizo que Jodo Duarte (2008) faz ao adjectivar a traducao cultural como etnocéntrica,
isto porque ao ler o implicito ou resgatar o inconsciente nas culturas nativas é pressupor que o
antropologo detém a autoridade e legitimidade, isto &, decide quais sao os verdadeiros sentidos
ocultados nessas culturas para serem lidos por leitores académicos e ocidentais. Nao obstante
esta assimetria ser verdadeira e verificavel, aceitamos como apropriada a expressao de Tobias
Doring, citado por Antonio Sousa Ribeiro (2005a), quando define a funcdo do tradutor como get-
between, ou seja, como um intruso que se mete no meio de duas linguas/culturas.

Esta ideia de hiato entre duas culturas, onde o etnografo/tradutor se pode e deve colocar,
possibilita a criacao de um terceiro espaco — conceito criado por Homi Bhabha para descrever o
lugar onde acontece a traducao cultural — um espaco de fronteira ndo enquanto linha divisoria,
mas hibrido e polissémico, resultante dos contactos, dos dialogos, dos encontros ou conflitos e
das praticas culturais de duas diferentes culturas (Duarte, 2008) e os sentidos ai criados ou
formulados nao sdo os de uma ou de outra cultura, mas sim o resultado da reflexdo e da
negociacado intercultural. Para Antonio Sousa Ribeiro, ja aqui referido, o Terceiro Espaco é o espaco
da intromissao que mantém presente uma relacao de tensao e recusa qualquer principio de sintese
ou de assimilacdo cultural (2005a). Na opiniao de Shirley Ann Jordan (2008), o Terceiro Espaco é
uma das mais ricas metaforas que influenciam a pratica antropolégica contemporanea, na medida

em que...

Sobrepondo tropos da viagem e da fronteira e evocando novas praticas de mobilidade e
deslocamento, a nocao de Terceiro Espaco re-conceptualiza 0 campo, ao mesmo tempo que
aponta o que acontece entre as pessoas no seu interior. [...] A compressdo tempo-espaco, a
mobilidade global e as tecnologias de comunicacdo significam que espacos de alteridade
estdo no caminho quotidiano do Eu, e que o campo esta em toda a parte. Por outras palavras,
a nocao de Terceiro Espaco faz-nos abrandar e ilumina as arenas culturalmente ambivalentes
que se encontram a nossa porta. (Jordan, 2008: 139)

A existéncia de um Terceiro Espaco &, segundo Bhabha (1994, apud Wolf, 2008a: 115),
uma visao hibrida de cultura, no qual se evitam a perspectiva unitaria de cada cultura e a
perspectiva dualista na relacdo “eu/outro” e onde se procura potenciar, iniciar e fazer evoluir
estratégias de traducdo. Se Homi Bhabha nos traz esta nocao de Terceiro Espaco como palco, por

exceléncia, da traducao cultural, gostariamos de fazer também referencia a nocao de “terceiro
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instruido”, de Michel Serres (1993), enquanto metafora que se adequa ao contexto da traducao
cultural.

Segundo este autor, a aprendizagem é um processo como quem atravessa um largo rio que
separa duas margens culturais distintas. Desde 0 momento em que inicia a travessia o individuo
abandona a sua condicao cultural original e procura uma nova condicao. Enquanto faz a travessia
esta desalojado e nao pertence a nenhuma das margens, mas transporta consigo o “colectivo
cultural” da margem de onde partiu e deseja alcancar e conhecer a outra margem. Ai chegado,
verifica-se um processo de aprendizagem, de aculturacao sem, no entanto, nunca esquecer esse
“colectivo cultural” original.

Assim, esse individuo passara a ter ndo a primeira (original) aprendizagem, nao a segunda
(aculturada), mas sim uma terceira instrucdo que serd como que a soma das duas anteriores

aprendizagens, dai “terceiro instruido” que nao pertence nem a uma nem a outra margem cultural.

Desses estranhos terceiros lugares, raros como certos limites, agudos como arestas,
singularidades que se podem dizer fora do comum, ambidextros, hermafroditas no que
respeita as pessoas, mensageiros que pertencem a dois mundos porque 0s colocam em
comunicacao, tal como Hermes, o deus dos tradutores, passando de uma margem para a
outra, mas que também se pode encontrar na terra ou no mar, ilhas ou caminhos; esses
terceiros lugares constituem a carne viva e visivel, quente e tangivel na vida e no espaco
observavel sobre 0 mapa, do projecto mais intelectual, sabio ou cultural, e de ética tolerante,
da terceira instrucdo, meio harménico, entre as duas margens. (Serres, 1993: 153)

« O autor refere-se a colectivo cultural como a sintese do saber e dos objectos de determinada cultura (Serres, 1993: 58).
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TERCEIRO CAPITULO

“viagem etnografica pelo territério”
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3.1 APRESENTACAO
“A crisma nascia anonima e certeira, englobando numa so palavra um mundo de realidades
contraditérias, admiraveis e ridiculas, bonitas e feias, dignas de indulgéncia e merecedoras de

escarnio.” (Torga, 2001: 571)

E com todo o saber e toda a teoria, com todo o conhecimento edificado e revisto no capitulo
anterior que partimos, agora, para o terreno e ao encontro das diferentes comunidades
transmontanas, em busca desses caracteres vertidos em metaforas de identidade, alteridade e de
traducao cultural, que sdo as Nomeadas Colectivas.

Tras-os-Montes € uma regido afastada e historicamente caracterizada por um ambiente
rural, pelo isolamento geografico das suas pequenas comunidades e por uma permanente sangria
demografica. As suas comunidades apresentam-se, ainda hoje, como excelentes etnografias dos
processos de nomeacao. Na opinido de Antonio Fontes (1992a: 218), “conhecer as alcunhas de
cada terra ajudaria a conhecer o feitio, o valor, os podres e as qualidades de cada aldeia”. Segundo
0 mesmo autor, na regiao do Barroso as razdes para a nomeacao genérica de todos os individuos
de um povo poderao ser uma lenda, um facto histérico ou mesmo um habito generalizado.

Em relacdo a Braganca, José Leite Vasconcelos (2005: 10) cita uma carta do Reverendo
Manuel Alves, Abade de Bacal, que a propésito das nomeadas, afirma: “aqui o povo sempre diz
nomeada, e também lomeada, para indicar alcunha, se bem que geralmente desconhece esta
palavra, e se a conhece, s6 um ou outro mais pretensioso a usa”.

Aquilo que se pretende nao & meramente um exercicio etimologico ou semantico, mas sim
tentar perceber as unidades de sentido que permitiram e permitem a comunicacao intra e inter-
comunitaria, assim como compreender as narrativas que sobreviveram ao tempo e possam
justificar a existéncia dessas atribuicdes. Como iremos verificar, estamos perante um processo
que implica um sentido extremamente objectivo e pragmatico, revestido de uma logquaz
criatividade e diferenciados sentimentos e atitudes. Sera, entdo, no espaco existente entre as
diferentes aldeias, nesse espaco de fronteira imaginada, que se cria todo o processo de dialogo
através das nomeadas que, tal como ja foi referido, nos permitem identificar e reconhecer os

individuos como pertencentes a uma ou outra comunidade.
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3.2 NA ALDEIA

“Cada terra com seu uso, cada roca com seu fuso.” (dito popular)

0 vasto territorio transmontano é ocupado por pequenas comunidades, as aldeias, que se
distribuem no espaco, tendo esta implantacao por fundamento ou motivacéo principal os recursos
naturais desses lugares, que obrigam as pessoas a viverem concentradas em pequenos nucleos
habitacionais e afastadas de outros nucleos, ou seja, de outras aldeias. Eram varias as razbes que
contribuiam para esse isolamento das aldeias: as fracas ou inexistentes vias de comunicacao; a
inexisténcia de transportes motorizados pessoais ou colectivos; uma economia sustentada na
agricultura e pastoricia, actividade de subsisténcia em que cada aldeia procurava ser autdnoma e
auto-suficiente.

A aldeia era o lugar onde se nascia, vivia e morria e a vida social de cada lugar era vivida
em exclusividade e em momentos como a frequéncia da taberna, a lavagem da roupa nos ribeiros
e tanques publicos, a ida a missa, a baptizados, casamentos e funerais, as festas do calendario
anual e do(a) santo(a) padroeiro(a) do lugar.

Este afastamento geografico e demografico proporcionou, ao longo do tempo, uma
existéncia circunscrita aos vizinhos e ao termo da aldeia, o que para além das condicionantes
fisicas e psicologicas, individuais e colectivas, inerentes ou expectaveis de tal existéncia,
proporcionou o reforco dos lacos familiares e vicinais, conformou as estratégias familiares e
estabeleceu principios de entre-ajuda e reciprocidade ou “torna-jeira”s. Também contribuiu para
um forte sentimento de pertenca ao lugar, que se manifestava, normalmente, numa atitude de
afirmacao identitaria e de diferenciacao relativa as outras comunidades e aldeias.

Estes sentimentos e atitudes de diferenciacao, levaram ao estranhamento das demais
aldeias e seus habitantes, assim como a um forte sentido de territorialidade, que se traduzia numa
grande disputa pelos limites fronteiricos de cada aldeia e entre aldeias. Tera sido neste ambiente
de tensbes, disputas e controversas entre povoacdes vizinhas, que 0s processos de apodar ou
nomear colectivamente as aldeias terao surgido, de forma natural e espontanea. Um tipo de
classificacao zombeteira ou injuriosa, por vezes rimada, que Servia como que para uma

estratificacdo social entre aldeias. Diz-nos Rocha Peixoto (1990: 325), que "rara ¢ a terra

= A torna-jeira era o termo utilizado em muitas aldeias para o sistema de entre-ajuda ou reciprocidade entre familiares, vizinhos e amigos, em que
o trabalho agricola assentava. Nos dias de grande trabalho, tais como a ceifa, a malha, a vindima, ou a matanca do porco, era normal individuos
nao pertencentes a casa, habitualmente, familiares e vizinhos, ajudarem nas diferentes tarefas. Assim, os individuos ficavam obrigados a retribuirem
essa ajuda nos dias dos mesmos oficios noutras casas.
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transmontana onde nao se nos depare uma qualificacao pejorativa das localidades de em volta”.
Curiosamente, Pitt-Rivers (1969: 31) afirma que o que surpreende ndo é a tensdo existente entre
0s povos, mas sim a falta ou inexisténcia de técnicas para a cooperacao entre eles.

Este apego ao territorio e a sua posse so foi perdendo importancia com o passar do tempo,
nomeadamente, com a progressiva perda demografica, motivada pelos movimentos migratérios e
pelo, consequente, abandono da terra e da actividade agricola. As novas infra-estruturas e meios
de comunicacdo contribuiram também para o fim desse historico isolamento geografico,
permitindo um progressivo acréscimo do conhecimento e da convivéncia entre individuos de
diferentes comunidades, o que, segundo J. A. Morais (2006: 190), também contribuiu para
“esbater a pulsao da invectiva contra o outro, motivando ou anunciando a morte dos ditos e apodos
topicos e de outras manifestacdes vernaculas”.

Quando nos referimos a Tras-os-Montes convém também referir que a expressao “aldeia”
significa e é entendida pelos locais como a sua povoacao e 0 seu termos, ou seja, 0S Seus campos
e montes até ao limite administrativo (linha imaginaria) que a separa do termo da aldeia vizinha.
Quando se referem a “povo” poderdo estar a referir-se ao espaco geografico ocupado pelas
habitacdes, ou ao lugar habitado, assim como poderao querer significar o conjunto de habitantes
dessa aldeia. Por norma, um individuo refere-se aos seus conterraneos como: - 0os da minha aldeia,
e refere-se aos de outra aldeia como, por exemplo: - 0s de Carrazedo.

Era no espaco da povoacdo que quase toda a interaccdo social, recreativa, cultural e
econémica, acontecia. Como j& vimos, o isolamento a que estas comunidades estavam
aprisionadas, proporcionavam dinamicas, rituais e manifestacdes de identidade e, ao mesmo

tempo, de diferenciacdo, em processos de auto e hetero-identidades:

Tudo isto pode ser dito em forma de apodo, rimas, sentenca, pequena historia ou romance
e em variados contextos, mas esta mostrando, contudo, um Unico sentido de identidade, a
identidade como diferenca, uma vez que os mesmos signos podem ser signos de identidade
se forem referidos pelo /ngroup, ou signos de diferenciacdo se forem referidos pelo out-
group. (Velasco, 1989: 87)

Estas diferentes formas de apresentacao oral das nomeadas - rimas, lenga-lengas, trava-
linguas, provérbios e ditos — para além de uma demonstracao de conhecimento da regiao, realcava

0 caracter artistico de quem detinha esse conhecimento, mormente os individuos mais velhos,

« A palavra fermo em portugués arcaico fermho representa terminus em latim, que significava marco divisionario, e linda, de propriedade rustica;
barreira. [...] ficou termo na linguagem ordinaria a significar, vagamente, arredores de povoacao (Vasconcelos, 1997: 346).
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perante 0s seus ouvintes. Estes momentos aconteciam tanto em ambientes mais intimos e
familiares, a lareira ou a mesa, como em ambientes mais publicos e sociais, como na taberna, ou
a soalheira com amigos, vizinhos e conhecidos. Nos trabalhos do Padre Firmino Martins (1997),
de Francisco Manuel Alves (2000) e de Antonio Lourenco Fontes (1992), por exemplo, poderemos
encontrar varios exemplos dessas formas peculiares e diferenciadas de pronunciacdo das
nomeadas.

Os processos de nomeacdo eram omni-presentes nestas comunidades rurais
transmontanas. Consideramos ser possivel afirmar que ndo havia nada, nem ninguém, que nao
fosse objecto, ou passivel, de uma nomeada, numa loégica que poderemos denominar de

antropomorfizacao do territorio.

3.2.1 Antroponimia

Como vimos ja no capitulo anterior e quando nos referimos aos processos de nomeacéo e
ao “nomear e ser nomeado”, existem varias e diferentes possibilidades para a nomeacao dos
individuos, para além daquilo que é a sua nomeacao ordinaria, oficial ou regular. Neste momento,
interessam-nos as alcunhas ou nomeadas atribuidas aos individuos e a constatacao que em
muitas das pequenas comunidades e aldeias transmontanas, cada um dos homens, nalguns
casos, ainda rapazes, sao possuidores de uma nomeada individual.

Sem podermos verificar cada uma dessas situacdes, isto &, percorrer cada uma das aldeias
deste universo, mas percebendo que a motivacédo para essa adjectivacao peculiar nao sera assim
tao distinta da existente noutras aldeias e até mesmo noutras regides, apresentaremos alguns
exemplos que representarao o universo das nomeadas transmontanas.

E na idade da adolescéncia, enquanto jovens adultos, que a maior parte dos individuos
recebe a sua nomeada individual, apesar de ja desde a primeira infancia estarem familiarizados
com essas denominacdes, uma vez que desde bem pequenos sao brindados com a nomeada do
pai, mae ou outro familiar proximo, em formulacdes tais como: - 0/hd o Pités pequenino! (filho do
Pités), ou — anda ca Margacinha... (filha do Margaca), ou ainda - o raio da garota estd igual a
Blericha! (sua avd). Muitas destas nomeadas desaparecem nessa idade seguinte da juventude,
quando adquirem, por direito proprio, o seu epiteto personalizado e motivado por qualquer
particularidade temperamental, comportamental ou profissional.

Ainda assim, ha casos em que a nomeada dos progenitores é transmitida aos filhos e netos,

sobrevivendo ao tempo e mantendo-se de geracao em geracao. Este é o caso da familia de Mario
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dos Santos, o “Lexinho”, afamado comerciante, taberneiro e negociante de Vila Boa, conhecido
por toda a regiao, pelas melhores e pelas piores razdes, como o Mario “Lexinho”, e cujos filhos e
netos herdaram a sua nomeada e, mesmo depois da morte do pai € avd, a mantiveram e, ainda
hoje, sao conhecidos como “Lexinhos”. Ao percorrermos a regiao se falarmos de Vila Boa, os mais
velhos respondem logo: - a ferra do Lexinho.

Em Carcéo, concelho de Vimioso, encontramos um outro exemplo da importancia deste tipo
de invectivas individuais. Nesta aldeia coabitam duas comunidades distintas — os “cristaos velhos”
e 0s “cripto-judeus” ou “cristdos-novos”, numa logica e dindmica de alteridade peculiar, com
atributos e idiossincrasias que os diferenciam e que motivam, desde longa data, uma divisao da
aldeia em duas comunidades. Os cristdos-novos invectivam os individuos pertencentes a
comunidade de cristaos velhos de “cabrdes” e estes invectivam os cristaos-novos de “judeus”.

Assim, qualquer individuo de uma ou outra comunidade, independentemente de possuir
uma nomeada individual ou familiar, transporta consigo a nomeada do grupo a que pertence -
por exemplo, o Paulo Lopes ¢ conhecido na aldeia por “Paulo Peixeiro” (por ser filho do
vendedor/comerciante de peixe) e também por “Paulo Judeu” (por pertencer a comunidade de
cristdos novos); para além destas, este individuo, porque desempenhou funcdes directivas na
associacao cultural local, acumula ainda outra nomeada, sendo conhecido por “Paulo Aimocreve”
(nome da associacao). Tal como referem Pina Cabral e Viegas (2007: 26), estamos, neste
exemplo, perante um caso “de polinomeacao que contribui para a insercao social do individuo em
toda a sua complexidade”.

Na pequena aldeia de Alimonde, no concelho de Braganca, encontramos o registo de um

outro exemplo de nomeacao individual:

Chamava-se Francisco mas todos o tratavam por Pintche, vé-se & saber a razdo de tal
alcunha. A maioria dos conterraneos desconhecia o seu nome de batismo e a alcunha
bastava o que, alias, acontecia em relacao a varias outras pessoas até porque ele a assumiu
e quem precisava de 0 nomear colocava-lhe antes um «senhor», assim julgando que a
designacao perdia toda a carga pejorativa que pudesse ainda transportar. [...] O senhor
Pintche era, por todos, estimado por ter um filho guarda-republicano que vivia na cidade. Isto
de ser agente da autoridade tem que se lhe diga, 0 homem era um luminar em terra de
gente, na sua esmagadora maioria, senhor de poucas letras. (Afonso, 2016: 183)

Por toda a regiao, em cada uma das comunidades, os individuos que detinham uma arte
ou oficio, como por exemplo, os sapateiros, os barbeiros, os ferradores, os capadores, os moleiros,

os taberneiros, entre outros, eram conhecidos e reconhecidos nas suas comunidades apenas por
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essa nomeada. Era através dela que eram referidos e referenciados, permitindo assim a sua
imediata localizacao e identificacao.

Em muitos casos essa arte ou oficio era transmitido a um dos seus filhos e, por isso, a
nomeada permanecia na familia; noutros casos, mesmo nao havendo uma sucessao familiar no
oficio ou arte, era comum, tal como ja vimos, a nomeada manter-se nos filhos e demais
descendéncia, sempre por referéncia ao ascendente... o Alcino, o (filho) do Ferrador; ... o Alcino,
o (filho) do Batoteiro. Neste exemplo, para além da nomeada servir para a identificacdo, servira
para a diferenciacao dos individuos que possuam um mesmo nome.

Um outro aspecto central nos processos de nomeacao, em contexto rural e transmontano,
¢ 0 sentido de pertenca a um nucleo familiar. Os individuos pertencem sempre a alguém, a uma
familia, a uma casa, sendo o0 nome ou alcunha familiar o elemento-chave ou o elemento principal
para a identidade individual de cada um, o que facilmente se percebe nas manifestacdes locais
de conhecimento ou reconhecimento, através das frequentes indagacoes: de quem és?... e tu, és
de quem?... Ou entdo, das afirmacdes: sou nefo do Cafais... sou o mais novo do Malguinhas...
sou dos Pousas.

Outro exemplo actual, é o que se passa com as geracdes mais novas, filhos de (e)migrantes
e que pontualmente visitam a aldeia de origem de seus pais, nao sendo reconhecidos, nao lhes é
perguntado pelo nome, mas sim a quem pertencem. Nestas situacdes a preposicao “de/do”,
numa expressao sintatica — o genitivo, que para além de complemento determinativo do nome,
exprime uma relacao de posse ou de pertenca, assim como atribui determinadas propriedades a

esses individuos e as suas familias.

3.2.2 Toponimia

Ao percorrermos a paisagem transmontana, de aldeia em aldeia, percebemos como em
todas elas 0 espaco da povoacdo e de todo o seu termo é nomeado. Cada parcela desse territdrio
¢ nomeada com um toponimo, que €& conhecido e reconhecido por todos os individuos
pertencentes a essa aldeia. Estamos a falar de toponimia, étimo que tem origem do grego fopos
(lugar) e onomos (nome) e que significa 0 nome dos lugares e o seu estudo. Diz-nos Carlos Ferreira
que para poder “ler na toponimia é necessario dominar um saber muito vasto”, transformando-a
numa “ciéncia inter e transdisciplinar” (Ferreira, 2003: 38).

No seu trabalho sobre toponimia em Sendim, citando Carreter (1971), faz a distincdo entre

toponimia maior: povos, rios, montes, vales, etc., e toponimia menor: ribeiros, penhascos, ravinas,
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declives, etc. Citando Garnelo (2001), que considera desnecessaria a distincado entre toponimia
maior e menor, refere que a maior € mais estavel do que a menor, enquanto esta € mais precisa,
mais transparente e fidedigna que aquela (gpud Ferreira, 2003: 42)¢.

0O mesmo autor refere-se a “triplice vertente dos toponimos: a funcional, a estrutural e a
programatica” (Ferreira, 2003: 296), sendo que nos parece de todo relevante a sua vertente
funcional, na medida em que estabelece determinada coesao ao territorio e a propria comunidade
que o utiliza, naquilo que podera ser entendido como um referente identitario, pois o toponimo
nao so6 acumula em si uma historia, como facilita a comunicacao interna na comunidade, seja na
organizacao do trabalho, seja nas relacoes sociais estabelecidas, seja nos sentimentos de pertenca
e/ou de exclusdo que se criam, ou seja, 0 dominio desses significantes esta, normalmente,
limitado aqueles que pertencem a comunidade local. A excepcao a esta regra situa-se nos
territérios de fronteira entre os termos de aldeias vizinhas, onde, por vezes, existe um unico
toponimo, ou noutros casos, ha uma duplicacao de toponimos. Numa ou noutra situacao, os
toponimos sao reconhecidos por ambas as comunidades aldeas.

Ao se referirem a um determinado lugar, utilizam um topdnimo, num processo significante
e de referenciacao as caracteristicas naturais do lugar, assim como as actividades produtivas,
nomeadamente agricolas e pecuarias, que la sao possiveis ou acontecem. Ainda que 0s seus
significados originais, 0s que levaram alguém a nomea-lo dessa forma, ha muito estejam perdidos,
a sua sobrevivéncia temporal e a sua manutencao no léxico popular local deveu-se a necessidade
continua de frequentar e utilizar esse lugar.

Num ambiente eminentemente rural e agricola, os topénimos serviam também como
marcas na paisagem que contribuiam para a permanente localizacao das pessoas, das suas
propriedades, dos seus animais e das suas culturas agricolas. Carlos Ferreira (2003: 200),
estabelece uma relacao muito forte entre a toponimia, o tipo de povoamento e a economia rural,
produzindo uma paisagem e sua toponimia como um patrimoénio herdado oralmente e transmitido
de geracao em geracao.

Esta dimensao temporal carece da consciéncia de que essa transmissao geracional muitas

vezes implicou uma evolucao nao s6 do proprio étimo, como da prdpria significacao, ou seja, a

 Importa referir a possibilidade de existéncia de uma microtoponimia, quando um determinado lugar, porque é mais utilizado, ou frequentado, por
determinadas pessoas de uma comunidade, € nomeado e reconhecido como tal. Esta foponimia de pertenca (Ferreira, 2003: 299) de grupos
muito restritos, como uma familia, ou moradores de uma rua ou bairro, também pode acontecer no caso dos lugares nomeados por grupos de
criancas, que embora conhecedoras da nomeada “oficial”, atribuem-lhe uma outra para seu uso e reconhecimento.
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nomeacao original de um lugar pode nao encontrar reflexo no seu significado actual, ou nas
actividades actuais ai desenvolvidas ou realizadas.

Ao nos referirmos a toponimia como um registo omni-presente num ambiente rural e
agricola como o transmontano, deveremos ter também em conta diversidade etimologica desses
topdnimos. Diz-nos Moisés Espirito Santo (1989: 213) que “os sitios foram baptizados segundo

|n

um critério pratico [...], toda a nomeacao era objectiva e funcional”. Para além da natural evolucao
etimologica, os toponimos significam sempre a visao que os membros da comunidade local tém
do seu espaco, ou seja, a forma como essa aldeia se apoderou do seu espaco, ou ainda, a relacao
que se estabelece entre a 0 povo e cada um dos lugares nomeados. Neste particular, destaca-se
a afirmacao de George R. Stewart (2008: 8) que estabelece a seguinte relacao: “quanto mais Util
era um lugar, mais ele era frequentado e mais ele precisava de um nome”. Esta relacao parece-
nos o6bvia, no sentido de que os lugares com maior densidade toponimica seriam, ainda sao,
aqueles com maior actividade, ou serventia, ou valor.

Mesmo nao sendo o objecto de estudo deste trabalho, mas porque pretendemos estudar
0s processos de nomeacao, a identidade, a alteridade e a traducao cultural existente, procedemos
a um pequeno exercicio toponimico comparativo entre os lugares baldios® de dezasseis aldeias do
concelho de Vinhais®. Neste universo de aldeias existem 613 toponimos” atribuidos a terrenos
baldios, dos quais apenas 43 sao repeticdes™, o que demonstra bem a criatividade e a diversidade
toponimica existente.

Assim, desse enorme leque de nomes de lugares, encontramos 26 toponimos que ocorrem
duas vezes - “barreiros”, “cabeca do carro”, “campo”, “castro”, “chaos”, “charcas”, “costa da
pia”, “covas”, “falgueiras”, “fontes”, “fragao velho”, “lagoa”, “lameirao”, “lameirdes”,
“lombada”, “malhadais”, “marcao”, “pena cabreira”, “pereiro”, “poulo”, “roleiros”, “salgueiral”,

“serra”, “soutinho”, “teixedo”, “teixugueira”; 9 que ocorrem trés vezes — “barreiro”, “cabeco”,

“carvalhal”, “chairas”, “couto”, “lamas”, “ribeira”, “soalheira”, “touca”; 7 que encontramos

# Segundo a Lei 68/93 de 4 de Setembro, consideram-se baldios os terrenos comunitariamente usados e fruidos por moradores de determinada
freguesia ou freguesias, ou parte delas. Os terrenos baldios encontram-se fora do comércio juridico, ndo podendo, no todo ou em parte, ser objecto
de apropriacao privada por qualquer forma ou titulo, incluindo o usucapido. Sdo compartes dos terrenos baldios, os moradores que exercam a sua
actividade no local, e que segundo os usos e costumes reconhecidos pela comunidade, tenham direito a sua fruicdo. Segundo a mesma lei, os
compartes estdo constituidos em Assembleia que elege o seu Conselho Directivo. (https://dre.pt/dre/detalhe/lei/68-630414)

» Recolha efectuada a partir das certiddes matriciais do Ministério das Financas, no servico de Financas de Vinhais. Esta seleccao foi aleatdria e
apenas com a preocupacéo de distribuicdo de aldeias por todo o concelho de Vinhais, escolhendo nalguns casos aldeias vizinhas e com fronteiras
comuns e, noutros casos, aldeias isoladas entre si. Assim, as aldeias seleccionadas foram: Candedo, Celas, Ervedosa, Fresulfe, Moimenta,
Montouto, Ousilhao, Pinheiro Novo, Santa Cruz, Santalha, Soeira, Travanca, Vila Boa, Vila Verde, Vilar de Ossos e Vilar dos Peregrinos.

© Neste mesmo universo de aldeias o numero total de topdnimos em cada termo de aldeia é substancialmente superior, o que implicaria um
esforco maior de pesquisa e analise dos dados, algo incomportavel neste caso.

n Apesar dessa frequéncia de repeticdes néo foi possivel estabelecer uma relacdo causal entre proximidade geografica e topdnimo atribuido, na
medida em que muitas das repeticdes dizem respeito a territorios de aldeias separadas por varias dezenas de quilémetros.

99



quatro vezes - “escalabada”, “fontainhas”, “lombo”, “portela”, “sardoal”, “serro”, “torre”; e 1
que existe em cinco aldeias - “ladeira”.

O povoamento da regido transmontana, mormente nas zonas de montanha, é concentrado.
As casas instalam-se junto dos caminhos, tendo sempre como referéncia a Igreja — ainda hoje,
ponto central de qualquer povoacéo. Em maiores ou menores aglomerados habitacionais, 0s
povoados raramente se dispersam pela paisagem, e quando isso acontece, criam-se pequenos
grupos de habitacbes aos quais se da o0 nome de bairro™ ou lugar, sendo igualmente considerados
parte integrante da aldeia. Estes lugares constituem espacos simbalicos diferenciados e todos eles
sao nomeados.

Por exemplo, a aldeia de Ousilhdo, no concelho de Vinhais, é constituida por sete bairros
afastados uns dos outros e entremeados por lameiros, hortas e cortinhas. Cada um desses sete
bairros tem um nome - “Fontao”, “Cabanelas”, “Campaco”, “Amea”, “Bairro de Cima”, “Bairro
de Baixo”, “Campo” - €, mesmo fazendo parte da mesma aldeia, as relacdes de vizinhanca faziam-
Se apenas com aqueles que habitavam o mesmo bairro. A festa anual em honra de Santo Estevao,
popularmente designada por “galhofas”, ocorre a 25 e 26 de Dezembro e é organizada pelos
mordomos, quatro rapazes solteiros, antigamente todos do mesmo bairro, hoje, por caréncia
demografica, sem restri¢cdes bairristas. Outro exemplo, na aldeia vizinha, em Vila Boa, a povoacao
¢ constituida por um nucleo central — “o povo”, e trés bairros afastados: o “d’6 campo”, o “d’as
portas”, o “d’a trapa” — designados por “bairros d’além”.

Nas aldeias, as ruas, as canelhas, os largos e os carreiros sao nomeados € era, € &, através
dessas atribuicdes que sao reconhecidos pelos locais. Nalguns casos, como nas canelhas, a
nomeada podera estar associada a casa de um individuo ou familia que ali vivam, noutros casos,
COmMO NOS carreiros, que sao sempre percursos alternativos para se encurtar distancias, os nomes
atribuidos poderao responder a varias motivacoes, tais como o relevo, o clima, a flora ou
afloramentos rochosos, ou ainda, uma referéncia a qualquer actividade que esse carreiro desse
acesso. E através desses nomes que se constrdi a rede de ligacdes e de percursos diarios na
comunidade, assim como € através desses nomes que 0s locais estdao permanentemente

localizados.

2 Acaso os bairros de maior curiosidade para o etnografo séo os de Tras-os-Montes, por causa do uso que se faz do nome, e de andarem na poesia.
Também se chamam barrios. A palavra barrio, em proclise, reduz-se em certas terra a bar’, ficando como elemento do respectivo nome proprio
(Vasconcelos, 1997: 315).
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3.2.3 Coisonimia™

Demonstrando bem a universalidade dos processos de nomeacao, até os animais
domesticados, determinados objectos ou utensilios, os dias da semana, do més e do ano, sao
passiveis de nomeada, naquilo que decidimos designar “coisonimia”, com o proposito de
demonstrar 0 alcance ou a abrangéncia das nomeadas nestes ambientes rurais.

Como sabemos o calendario anual obedeceria a ritmo rigoroso nas suas dimensdes
agricola, religiosa e ludico-recreativa, sendo que muitos desses momentos aconteciam em
determinados dias, os “dias de nomeada”, sejam dias feriados ou de festa, como por exemplo: as
ja referidas festas de Santo Estevdo, em Ousilhdo, acontecem nos dias 25 e 26 de Dezembro,
mas sao local e popularmente conhecidas como “as galhofas”; o dia 1 de Novembro é o dia de
Todos-0s-Santos, dia feriado nacional, mas em muitas aldeias transmontanas esse dia/noite é
designado e conhecido como o dia/noite dos “canhotos””; o “Domingo Gordo”, o tltimo antes do
Carnaval, ou a “Quarta-feira de Cinzas”, primeiro dia da Quaresma para os cristdos, sdo dias de
nomeada para as comunidades rurais transmontanas.

Mas para além desses dias de festa ou feriados, também as grandes tarefas agricolas,
aquelas que envolviam normalmente o maior esforco individual, familiar e vicinal, mereciam e
merecem uma designacao particular, tais como os dias da “carreja””, os dias dos “fenos”?, os
dias da “mata-porca””, os dias das “malhas”?, os dias do “rebusco””, entre outros.

No que diz respeito aos animais domesticados, na verdade, todos ou quase todos eles tém
direito a atribuicao de um nome. Para além dos habituais caes e gatos, cuja nomeacado nao se
diferencia de outras geografias ou regides, também os animais de trabalho, como os asininos e
bovinos, sdo nomeados individualmente. Consequéncia da sua extrema importancia laboral antes
da mecanizacéo da agricultura e da consequente proximidade e convivéncia com os humanos, as
burras, as mulas ou machos e as éguas ou cavalos mereciam 0 maior dos cuidados e atencoes,

pois o sucesso da producao agricola dependia grandemente do seu desempenho e produtividade

» Neologismo e ao qual atribuimos o significado de praticamente todas as coisas serem objecto de uma nomeada complementar a sua designacao
oficial ou técnica.

» Ritual que consiste na recolha de lenha pelo monte durante toda a noite, cortando Carrascos e Sarddes, arvores baldias ou, preferencialmente,
privadas, até encher um ou mais carros-de-bois, também eles subtraidos aos seus donos para esse fim, e que, sendo puxados sempre pelos
rapazes, ja na manha do dia feriado, sdo levados para a porta da igreja para serem “rematados” (leiloados), no final da missa. Ritual executado
exclusivamente pelos homens da aldeia, mormente rapazes solteiros, que por entre muita brincadeira, vinho e chacota, trabalham durante toda a
noite. Em muitas aldeias, por caréncia demografica, este ritual tem vindo a desaparecer.

» Carrejar significa transportar o feno ou a palha da terra onde cresceu e foi segada para a eira ou para o palheiro.

% Os dias do feno s&o os dias de o segar.

7 A matanca do porco.

= Malhar o cereal, maioritariamente, trigo e centeio, € 0 momento em que se separa o grao da espiga.

» O rebusco ¢ o momento em que, por acordo de toda a comunidade, qualquer pessoa pode ir apanhar castanhas a qualquer terra ou castanheiro,
independentemente de ser ou ndo o seu proprietario.
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e, também por isso, eram carinhosamente nomeados. Em relacao ao gado bovino, também todas
as vacas e bois tinham direito a nome préprio. Num outro contexto tivemos ja a oportunidade de

nos referir a esse processo de nomeacao:

Nao havia uma vaca que nao tivesse um nome proprio. Um e outro iam recordando os nomes
que, ao longo da vida, foram dando aos seus animais e o que é certo é que esse nome
permitiu-lhes guardar na memoria algumas das caracteristicas desses animais. A atribuicao
de um nome a uma vaca serviria nao s6 para a distinguir, como também para o préprio
dialogo entre o lavrador e 0s seus animais. Dizem-me que elas reconheciam o seu home e
respondiam a esse estimulo. A verdade é que a lista de nomes possiveis é imensa e a
atribuicdo era sempre feita enquanto vitelas, sendo da exclusiva responsabilidade dos seus
donos. Pontualmente, eram as criancas dessa casa quem escolhia 0 nome para os animais
recém-nascidos. Quando havia a compra ou venda de vitelas ou de vacas, uma das
preocupacdes era conhecer e manter o nome que o anterior dono atribuia a esse animal. A
escolha do nome obedecia em muitos casos a caracteristicas fisicas (ruiva, clara, amarela,
morena, menina, rolica), ou temperamentais (castica, malandra) do animal em questao;
noutros casos, a escolha era feita por relacdo com a época do ano em que nasciam (cereja,
laranja, castanha); noutros casos ainda, acontecia dar-se 0 mesmo nome da progenitora, ou
de uma outra vaca de boa memdria que esse lavrador tivesse tido. Convém recordar que o
sustento de cada casa, de cada familia, dependia fortemente da sorte e saude dos animais
de trabalho. Normalmente, na mesma casa nao havia vacas com os mesmos nomes. (Vale,
2017: 58)

Ao contrario dos bovinos, nem os suinos, que eram e sao comummente tratados por recos,
nem 0s caprinos, salvo um ou outro cabrito que, por qualquer particularidade ou razao, era
adoptado por uma crianca da casa, muito menos 0s galinaceos, que apenas reagem a chamada
por “pila, pila, pila...” mereciam a atribuicdo de um nome préprio. Desconhecemos a razao, ou
as raz0es, para esta diferenciacao no tratamento ou relacionamento com estes animais, mas em
todo o caso, poderemos avancar algumas ideias que poderao, de alguma forma, justificar tais
atitudes.

Julgamos que a primeira justificacao plausivel sera a divisao entre 0s animais que trabalham
e 0S animais de producao, ou seja, aqueles que, em parceria e em esforco mutuo, contribuem
activamente para o sucesso agricola e aqueles que apenas servirao enquanto produtos de
consumo (carnes, 1as, ovos, leite, peles, etc.). Depois e como resultado desta primeira explicacao,
poderemos entender a necessidade de um certo afastamento afectivo ou sentimental para com
€SSes animais, que apenas existem para, num futuro mais ou menos préximo, serem consumidos.

Por ultimo, fazer referéncia aos utensilios, ferramentas ou apetrechos que por diversas

razdes mereceram também uma nomeada complementar. Um dos melhores exemplos que
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conseguimos identificar € a metafora do “ladrao” ou do “inferno”, nos lagares de azeite. Pois bem,
era norma os donos dos lagares de azeite receberem uma maquia como forma de pagamento
pela utilizacao do lagar, que se traduzia numa percentagem do azeite produzido por cada produtor.
Acontece que o recipiente em pedra para onde escorria o azeite depois da sua separacao da agua
era conhecido pelos produtores como o “ladrao”, ou o “inferno”, pois era ai, € nesse momento,
que poderiam ser roubados e as suas producdes prejudicadas, na medida em que o lagareiro,
quando fazia o transvaze desse recipiente para os vasilhames dos produtores, ficava sempre com
uma determinada quantidade do precioso liquido no fundo desse recipiente. Era uma percentagem
de maquia extra, desonesta e nao negociada, mas ao mesmo tempo, tolerada e propiciadora de
alguma chacota estigmatizante — o /adrdo do lagareiro infernizou-me a vida, ou seja, o roubo do

azeite poderia ser a desgraca para os seus produtores.
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3.3. ENTRE ALDEIAS
“E preciso que eu estabeleca com o outro uma relacdo regulamentada de proximidade e de

distancia.” (Silva, 1994: 55)

Como ja vimos anteriormente, é no espaco simbdlico existente entre as aldeias que se
processam todas as dinamicas de nomeacdo colectiva. E nesse espaco de fronteira que se
constroem as alteridades, através da consciéncia de um patrimoénio peculiar e diferenciador
daquilo que sao as imagens construidas do “outro”. A propdsito da consciéncia de patrimonios

unicos e diferenciadores, Amadeu Ferreira, sobre a lingua Mirandesa, refere:

As proprias pessoas das aldeias, de todas as aldeias, sempre tiveram consciéncia dessa
diversidade e dela procuraram fazer motivo de chacota, assentes numa conviccdo muito
simples: nos é que somos os bons falantes. A diferenca podia ser uma sé palavra, um som,
mas bastava para os propositos pretendidos. (Ferreira, 2007: 142)

Em Tras-os-Montes este contraste cultural, identitario, manifesta-se em cada termo® de
aldeia ou povoado e ao longo do tempo, numa légica narrativa, prescritiva e descritiva, e dialéctica
entre a mesmidade e a ipseidade, ou seja, e tal como ja vimos no capitulo anterior, entre a
estabilidade dos habitos, rituais, disposicdes e identificacdes adquiridas enquanto membros de
uma comunidade, e a percepc¢do da alteridade e suas polissemias. Quando nos referimos a uma
polissemia na alteridade, estamos a referirnos a ideia de “outro generalizado” (Berger e
Luckmann, 2004), enquanto contexto que possibilita momentos de identificacdo, numa
generalidade de outras comunidades ou aldeias.

Sera nesses momentos que o conceito de “outro significante” (Sobral, 2012) é elemento
central, na medida em que nesses contactos entre elementos de aldeias distintas, nessa
aproximacao, cada um deles se apresenta como o espelho de todas as diferencas e
descontinuidades culturais entre as suas aldeias ou comunidades e, por isso, em cada um desses
momentos, os individuos desempenham um papel crucial na construcdo, na percepcao e no
reconhecimento, pela diferenca e através da nomeada, de uma identidade colectiva propria.

Esse processo identitario acontece nesses espacos simbdlicos de alteridade, cujo esquema,

basico e minimalista, podera ser o que sugerimos na figura 1. Aqui, graficamente, podemos

= A palavra fermo é, em muitos lugares de Tras-os-Montes, utilizada para designar o limite geografico entre duas aldeias, duas localidades ou
povoacdes. Normalmente, as propriedades e o monte de cada casa ficam dentro do fermo da aldeia e mesmo as casas que ndo possuam
propriedade privada, tém sempre um pedaco de chao, mormente baldio, que partilha com aqueles que sdo “do povo”, ou seja, da sua aldeia. Ver
também nota de rodapé n° 66.
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perceber as dinamicas, os sentidos e as intencionalidades das Nomeadas Colectivas entre aldeias
e comunidades. Sera a partir de um esquema simples como o desta figura, que toda a

representacdo, com maior ou menor complexidade, se constroi.

“fronteira”

Paw

Aldeia A nomeadas Aldeia B

“zona de
contacto”

Figura 1 — esquema basico dos espacos simbolicos de nomeacao colectiva.

Mais do que apresentar uma relacdo das nomeadas que conseguimos identificar, seja
através da recolha bibliografica, seja através do trabalho de campo efectuado, consideramos
interessante apresenta-las através de agrupamentos onomasticos de nomeadass. Queremos com
isto dizer, reuni-las e organiza-las tendo por critério a existéncia de tracos comuns, de
determinadas constantes ou invariantes, naquilo a que George Steiner (1998) afirmou poder
chamar topologicas a essas transformacdes multiplas, assim como as reordenacdes de relacdes

entre um acto verbal e as suas sucessivas ocorréncias, verbais ou nao...

Existem certas constantes e invariantes que sdo o molde subjacente das multiplas formas de
expressao caracteristicas da nossa cultura. Assim, é possivel, e eu creio que fecundo,
considerar «topologica» a trama da cultura. De entre as constantes em causa, algumas sao
especificamente verbais; outras, tematicas; outras, ainda, sobretudo formais. (Steiner, 1998:
479)

A nossa proposta de divisdo, ou organizacdo, das Nomeadas Colectivas transmontanas,
assenta nos processos de intensao na nomeacao do conjunto de individuos de uma determinada

aldeia ou povoacao. Assim:

= Ver em anexo 1.
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3.3.1 nomeadas consensuais

Na maioria das povoacdes, aldeias, vilas ou cidades, a nomeada recebida &, por norma e
independentemente do seu caracter invectivo ou jocoso, aceite e tolerada. Claro que ha sempre
guem nao aprecie ou nao a aceite mas, na consciéncia colectiva de cada lugar, ndo s6 essa
nomeada € conhecida, é reconhecida, como também a maioria dos seus habitantes sabe por que
razao ela existe. Por exemplo, e tal como podemos constatar na figura 2, Moimenta, Fresulfe e
Mofreita, sao trés aldeias vizinhas no concelho de Vinhais e entre elas ndo sé existe consenso em
relacdo as suas nomeadas, como existe uma concordancia na atribuicdo de uma nomeada aos

outros povos.

Mofreita
charros ou charrelos

Fresulfe Moimenta

sardinheiros

carrasqueiros

Figura 2 - nomeadas consensuais entre trés aldeias vizinhas.

Assim, os da Moimenta da Raia nomeiam os da Mofreita de “charros” ou “charrelos” e os
de Fresulfe de “carrasqueiros”. Os da Mofreita nomeiam os da Moimenta de “sardinheiros” e os
de Fresulfe de “carrasqueiros”. Também os desta ultima aldeia, Fresulfe, nomeiam os primeiros
de “sardinheiros” e 0os segundos de “charros” ou “charrelos”. Este consenso nao é exclusivo
destas trés aldeias, pois tanto havera outras aldeias que nomeiam de igual forma os individuos
destas trés aldeias, como existirao outros casos de nomeacao entre aldeias em que existe

concordancia e consenso.

3.3.2 nomeadas em disputa
Nestes casos (figura 3) verificamos uma determinada tensdo face a nomeada, pois nem
uma, nem outra comunidade, se identifica ou reconhece nesse epiteto. Em particular, acontece

que, mesmo individuos de outras aldeias, atribuem essa alcunha as duas comunidades, havendo
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uma indiferenca ou indistincao entre as duas aldeias. Naquilo que foi a nossa experiéncia no
terreno, sucedeu que em Alvaredos nao se reconhecem como tal e chamam “bacarelos” aos de

Moas e, aqui, o inverso, afirmando ser os de Alvaredos os “bacarelos”.

%

Alvaredos bacarelos

—

Figura 3 - nomeadas em disputa entre duas aldeias vizinhas.

3.3.3 nomeadas nao assimiladas ou nao reconhecidas

Tal como ja foi referido, apesar da tolerancia existente para com estes processos de
nomeacao jocosos, ou mesmo ofensivos e difamantes, dentro de cada comunidade existe um
determinado incémodo perante tais manifestacoes, variando de tom e intensidade consoante a
disposicao do individuo nomeado e dependendo de quem nomeia. Perante aquilo que pudemos
testemunhar, no universo das nomeadas que estudamos, somos levados a conjecturar que grande
parte das nomeadas sado indesejadas, umas vezes por razbes ofensivas, outras vezes por
desconhecimento etimologico, outras vezes ainda por animosidades entre aldeias ou comunidades

vizinhas ou préximas.

Santa Cruz
raposos

Soeira Paco
rabas morcegos
\ Travanca Y /

torgueiros

Figura 4 - nomeadas nao assimiladas ou nédo reconhecidas entre aldeias vizinhas.
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No exemplo apresentado na figura 4, podemos verificar como existe um consenso naquilo
que é a intencionalidade da nomeacéao, pois as diferentes comunidades vizinhas ou préximas
reconhecem os de Travanca como “torgueiros”, o que contribuiu nao so para o reforco dessa
pseudo-identidade junto de terceiros e estranhos a Travanca, como intensificou a rejeicao dos
naturais e residentes desta aldeia perante tal nomeacao. Trata-se de um caso paradigmatico de
desconhecimento etimologico, pois em Travanca consideram que esse nome indica que sao rudes,
animalescos, sem maneiras e sem educacao, enquanto, para quem nomeia, a motivacao deve-se
ao facto de Travanca ser terra de muita Urze (familia das Ericaceas), logo de Torgas também, e

0s seus habitantes se dedicarem ao arranque e recolha dessas raizes...

Os baldios estavam cheios de urzes e quando havia uma queimada ou fogo, as urzes ardiam,
mas as torgas resistiam e entao as pessoas iam arranca-las para servirem de lenha... era a
lenha dos pobres. (lavrador, 45 anos, Travanca)

Um outro exemplo das nomeadas nao assimiladas ou nao reconhecidas, figura 5, € a
dialéctica invectiva entre estas trés comunidades do concelho de Montalegre, na medida em que
os de Vila da Ponte sao conhecidos e reconhecidos pelas comunidades vizinhas por
“chavelheiros”, mas os proprios nao aceitam, nem se reconhecem enquanto tal, preferindo
afirmar-se, num processo de auto-nomeacao, de “fidalguinhos”. Uma escolha legitima que
evidencia, para além do mais, uma tentativa de hierarquizacao simbdlica, na medida em que sao
os da “vila” e, por isso, detentores de um estatuto de “fidalguia”, superior e inacessivel as demais

comunidades vizinhas.

Reigoso Fervidelas

chavelheiros \A / chavelheiros

Vila da
Ponte

fidalguinhos

Figura 5 - trés aldeias vizinhas no concelho de Montalegre.
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3.3.4 polinomeacao

Uma ultima topologia digna de referéncia, o caso das aldeias e comunidades que, ao longo
do tempo, foram acumulando nomeadas. Existem varios exemplos em Tras-os-Montes, podendo
essa polinomeacao ser o resultado de momentos, no espaco e no tempo, diferenciados, ou ainda,
da existéncia de varios personagens ou intervenientes que se destacaram localmente. No que
concerne ao nosso estudo, essa acumulacdo de Nomeadas Colectivas decorre do esforco
etnografico e bibliografico, ou seja, da recolha possivel junto das comunidades transmontanas e
da compilacdo exaustiva dos autores que se dedicaram ao levantamento, estudo e analise das
nomeadas em Tras-os-Montes.

Tentando quantificar e esquematizar®, poderemos referir que identificamos sessenta e nove
aldeias com pelo menos duas nomeadas, dezoito com trés nomeadas, uma com quatro
nomeadas: a aldeia de T, no concelho de Mogadouro, nomeados por “meninas”, “demandistas”,
“casqueiros” ou ‘“cavouqueiros”; e, com cinco nomeadas, a aldeia de Carcdo, no concelho de
Vimioso, cujos habitantes sdo nomeados por “batoteiros” (jogadores), “surradores”, “peliqueiros”,
“curtidores” e “perros”.

Para além desta polinomeacdo, identificamos varias Nomeadas Colectivas que sdo
atribuidas a mais do que uma comunidade, sendo que a mais utilizada é “Carvoeiros”, em dezoito
localidades, seguida de “Cucos”, em treze, de “Laregos” e “Ceboleiros”, em nove aldeias cada.
Nao conseguimos encontrar nenhuma justificacao ou nenhum critério para essas repeticoes, pois
elas tanto acontecem dentro de um mesmo concelho e em comunidades préximas ou vizinhas,
como com aldeias de diferentes concelhos e muito distantes.

Uma caracteristica muito interessante e perceptivel, na analise que realizamos as
Nomeadas Colectivas em Tras-os-Montes, € a evidente vontade e, nalguns casos, a necessidade
de estabelecer hierarquias entre as comunidades, numa clara cristalizacao simbdlica da realidade
social, econdmica e cultural, e no estabelecimento de quadros de referéncia comuns entre as

diferentes comunidades®.

= \/er no anexo 2.

= \ler no anexo 3.

“ José Cutileiro refere-se a esta questdo como uma certa hierarquia de civilizacdo e civilidade. O facto de viverem na vila fa-los sentirem-se
superiores, se bem gue possam em muitos casos ser mais pobres. A vila apresenta um espaco urbano que reflecte a sua importancia passada.
[...] Os habitantes das aldeias negam explicitamente que a vila colha deles qualquer superioridade. [...] Em contrapartida, reconhece-se
implicitamente qua a vila retém ainda uma certa superioridade quando as mulheres das aldeias vestem os seus melhores trajes para la ir. (Cutileiro,
2004: 121-122)
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Ainda que se possa especular sobre as motivacdes especificas para tal hierarquizacao, ao
olharmos para as nomeadas de algumas sedes de concelho e de algumas aldeias, podemos
percepcionar essa distincao: os de Mogadouro sao os “espadachins” ou “cigarristas”, os de
Vinhais sao os “justiceiros” ou “fidalgos”, os de Alfandega da Fé sao os “marmelos”, os de Boticas
sao os “frutiqueiros”, “muita nobreza vai em Chaves”, os de Freixo de Espada a Cinta sao
“peneireiros”, em Macedo de Cavaleiros “bons bois”, em Mirandela sdo “repolhos” e “sopeiros”
em Vila Flor, os de Vimioso sdo “letrados” e em Rebordelo (Vinhais) “ha farturas”. Os de Vila da
Ponte, em Montalegre, consideram-se “fidalguinhos”.

Terminaremos este capitulo das nomeadas entre aldeias apresentando exemplos de
algumas comunidades que, pela sua peculiaridade e riqueza etnografica do relato ou registo,
consideramos dignas de destaque e que, nao menos importante, representam uma disseminacao

ou distribuicao pelo territdrio transmontano.

3.3.5 das coisas da Loisa*
Carlos Alberto d’Abreu escreveu sobre a nomeada colectiva dos naturais da sua aldeia, a
Lousa, no concelho de Torre de Moncorvo, tentando esclarecer a origem e motivacao para esse

epiteto que, apesar de nao ofender, pelo menos incomoda 0s seus habitantes...

Nés somos os labregos. Alcunho que assumimos com a maior das naturalidades, porquanto
labrego significa rural, campesino, rustico, lavrador. O que ama o agros e dele retira o
sustento, com muito esforco e dedicacao, acrescente-se. (d’Abreu, 2011: 117)

Para além de labregos, os da Lousa tinham, e tém, ma fama. O autor tenta perceber de

onde podera provir esse sentimento de terceiros sobre os louseiros e encontra a seguinte historia:

Ainda ha poucos anos, com relativa frequéncia, encontravamos gente pela regido, mesmo
noutros distritos, que quando diziamos que éramos loiseiros, vinham com a histéria da (ma)
fama de que os da Loisa puseram a Guarda a lavrar. [...] Alguns, e essa era/é a versao mais
vulgar, verdadeira ou construida (como meio de defesa), diziam que nédo era verdade. Que
chegaram a ir buscar a canga (e o arado) mas que nado Iha puseram ao cachaco. Dois guardas
- ja republicanos, pois pelas nossas contas o episddio tera ocorrido por finais da década de
1920, nos primeiros da Ditadura Nacional -, em patrulha pela Loisa, entraram a taberna do
Varela, existente na Carreira, para matarem a sede, ou talvez até a fome, e repararam num
labrego com dois coelhos a cintura, isto no tempo do defeso. O que nao era de estranhar,
pois os loiseiros, mercé talvez da distancia (distancia fisica e distancia-tempo) que os

= d'Abreu, Carlos Alberto (2011), in Trds-os-Montes e Alto Douro: Mosaico de Ciéncia e Cultura.
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separava da vila (de Moncorvo) - terra onde se concentravam todas as (in)justicas-, sempre
abusaram neste aspecto, diga-se em abono da verdade. Os homens fardados intervieram,
por obrigacao profissional. Mas os loiseiros, que na sua terra se sentiam livres e donos dos
seus recursos (incluindo os cineggéticos, esta bom de ver), ndo podiam submeter-se a tal
vexame. Poderiam la consentir que um dos seus fosse preso por dois bichos-caretos, apenas
por haver cacado uns laparotos como complemento a pobre dieta, laparos esses nados e
criados no seu pais? Ora essa... Vai dai, arma-se um tumulto que desarmou os guardas. E o
pior vexame veio da mulher do Carocha, qual Brites de Almeida. Quitou os coelhos ao cacador
e com eles esbofeteou a autoridade, que ja o ndo era. Foram buscar a dita canga e o arado
€ apenas 0S ameacaram que 0s poriam a lavrar. E com isto os deixaram ir em
paz. Desarmados, claro estd. As autoridades administrativo-judiciais € que nao estiveram
pelos ajustes. Apresentaram-se na aldeia com uma aparatosa forca militar, ndo sabendo nés
se no dia seguinte, se nos dias subsequentes, pois os caminhos eram ruins. Entrou a forca
a cavalo e, no meio do povo, encontraram uma barreira humana, constituida por mulheres
e raparigos. Umas prinhadas, outras paridas. O comandante da forca, questionou-as sobre o
paradeiro dos homens. E elas responderam que nao tinham homem. O que levou o servidor
da ordem a voltar a perguntar: se ndo tendes homem, quem vos emprenhou? [...] Ora os
homens, andavam a monte, acacapados nas lorgas dos bichos, porque baterem-se com uma
forca daquelas, ja ndo estava ao seu alcance. A verdade, ou pelo menos aquela que ouvimos
contar, é que da dita “brincadeira”, varios foram os degradados para o Ultramar. E pelos
vistos alguns, sem culpa nenhuma. (d’Abreu, 2011: 117-118)

3.3.6 a burra da Aveleda

A aldeia de Aveleda, no concelho de Braganca, situa-se junto a fronteira norte com
Espanha e dentro do actual territério do Parque Natural de Montesinho. A sua gente, para além
da tradicional agricultura, dedicava-se a produzir carvao, proveniente das espécies vegetais
abundantes no seu territdrio, para abastecer as necessidades energéticas da cidade de Braganca
e, com isso, obter algum rendimento extra. Com regularidade deslocavam-se a cidade para, no
mercado municipal e, principalmente, nos dias de feira, venderem o seu produto que era
transportado em burras, mulas ou machos.

A distancia entre a Aveleda e Braganca era grande €, por norma, entravam na cidade pelo
lado nascente, sendo comum, nesses dias de feira, encontrar na Avenida do Sabor um grande
numero de animais em fila, a espera da sua vez de entrar no espaco do mercado ou da feira.
Como a espera poderia ser longa, muitos dos carvoeiros deixavam 0s seus animais presos e iam
até as tabernas comer e beber, ou aos outros comércios tratar da sua vida. Quem os recebia, em
jeito de cumprimento, indagava sempre: - £ntdo, e a burra’... Para além da evidente provocacao,

a questao demonstraria a relacao préxima, quase familiar, entre esses individuos e 0s seus
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animais e, também, significaria que nao existiria ninguém na Aveleda que nao possuisse um
animal e que nao o utilizasse para chegar a cidade.

Certo é que, ainda hoje, quando a actividade j& desapareceu ha muitas décadas, os
naturais de Aveleda sao conhecidos por esse género de cumprimento, que os relaciona com a sua

condicao pretérita de produtores e comerciantes de carvao.

3.3.7 os “charros”* da Mofreita

Um dos casos de nomeada colectiva mais peculiares na regiao é o da aldeia de Mofreita,
concelho de Vinhais, conhecidos e referenciados como “charros”, vulgo “charrelos”, ou ainda de
bedcios da terra de Braganca, numa alusiva comparacdo com os habitantes da Bedcia, antiga
regido da Grécia, que tinham fama de ser rudes e grosseiros. Esta nomeada tem por fundamento
ou razao um conjunto de histérias que se contam sobre as gentes da Mofreita, que vao
sobrevivendo na memoria das pessoas e sao transmitidas de geracdo em geracao, com o intuito

de os remeter a uma condicao de simplorios e analfabetos. Escreveu sobre eles o Abade de Bacal:

E enorme a lista de “lhonas” e “pachouchadas” que se atribuem aos “charros” de Mofreita,
todas pelo teor das antecedentes, de onde fazermos ponto, pois para ja basta para se
julgarem as demais. Mas isto sao lendas idénticas a outras respeitantes a diversos povos
desde a mais remota antiguidade, como vemos pelos gregos através dos bedcios. (Alves, vol.
IX, 2000: 268)

Uma das historias que se contam e que contribui para o reforco dessa nomeada diz que os
da Mofreita fazem as presas no rio com presuntos e tapam 0s buracos com salpicoes. Diz-nos
Antonio Gongalves (2008: 121) que os da Mofreita replicavam: - Ld /isso é verdade, mas so até
enquanto ndo deram neles os caes da vila... Segundo o mesmo autor, a origem desta historia

podera estar relacionada e ser contemporanea das invasoes francesas...

Por ocasiao da segunda invasao francesa, em Abril de 1809, as tropas francesas entraram
em Portugal pela fronteira norte, junto a Chaves, tendo rapidamente dominado a regido, invadindo
e saqueando todas as terras por onde passavam. A noticia espalhou-se por todas as povoacdes
da regiao e, entao, os habitantes da Mofreita, com receio que os invasores lhes saqueassem 0s

haveres, lembraram-se de transferir para a povoacéo espanhola de Ermisende o seu fumeiro -

= Parvos ou Papalvos nas palavras de Firmino Martins (vol. I, 1997: 287).
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presuntos, salpicdes e restante fumeiro, contando que ali estaria a salvo. Carregaram carros-de-
bois e puseram-se a caminho. Chegados ao rio Pequeno, um afluente do Tuela, ja proximo do
destino, depararam com um enorme caudal no rio, mas ainda assim tentaram passar o rio a vau.
Logo o primeiro carro-de-bois, ndo aguentando a corrente, voltou-se, fazendo com que todo o
fumeiro fosse levado pela corrente do rio, indo parar a represa mais proxima desse local. (adaptado

de Goncalves, 2008: 122)

Uma outra histéria, contada pelo mesmo autor...

Um dia, quatro homens de Mofreita foram a pesca com as redes para o rio Tuela, para junto
dos pontdes de Fresulfe. Fez-se noite, mas estava uma clara noite de lua cheia. Enquanto
esperavam que os peixes malhassem nas redes, foram para cima do pontdo e viram a lua
reflectida na agua do rio. Pensando que era um queijo de ouro no fundo do poco, logo
idealizaram a melhor maneira de o tirar. Como ndo sabiam mergulhar, pensaram: um de
nos agarra-se com as maos a uma trave do pontdo e os outros vao-se pendurando
sucessivamente, agarrando-se, uns aos pés dos outros, até o ultimo chegar ao fundo do poco
e tirar o queijo. Assim fizeram. Quando ja estavam quase todos pendurados, o que estava
agarrado a trave do pontao, de cansado que estava, ja se lhe comecavam a escorregar as
maos. Entao gritou para os outros: - Segurai-vos bem, que eu vou cuspir nas maos. Ao largar
as maos da trave, cairam todos ao rio. (Gongalves, 2008: 124)

Conhecemos uma outra versao desta histéria do Queijo de Ouro. Ouvida na regido, diz-se
que depois de todos os homens estarem pendurados uns nos outros, o ultimo verificou que nao
chegava ao queijo e entdo tera gritado: - Ndo chego I4. E preciso mais um homem. Quem |he
respondeu foi o primeiro, aquele que estava agarrado ao pontao, que disse: - Deixa estar que vou
areda...

Estes sao dois exemplos das inumeras historias que se contam sobre os da Mofreita e que
contribuem para a sua nomeacao e perpetuacao da sua fama. Contudo, também é perceptivel
determinado incomodo e incompreensao face a esta nomeacao, nao s6 da parte dos naturais da
Mofreita, como também junto dos estudiosos que, ao longo do tempo, nomeadamente durante o

século XX, tiveram contacto com esta comunidade:

E aos habitantes deste pequenino rincio da regido vinhaense que os outros povos chamam
“charros” como sindnimo de parvos e papalvos. E porque sera? Se eles sdo trabalhadores,
honestos, de bons costumes? O apodo perde-se na noite dos tempos. E, por isso, qualquer
historieta relativa a parvoice é aplicada aos laboriosos filhos da Mofreita. (Martins, vol. |,
1997: 287)

113



Povo honrado, trabalhador e crente como o das outras povoacdes da regiao. Ali ouve pessoas
notaveis e de valor, como refere o douto abade de Bacal, lembrando ainda que da Bedcia
eram alguns dos maiores homens que teve a Grécia: Pindaro, Hesioso e Plutarco. (Martins,
vol. I, 1997: 478)

A Mofreita € uma povoacao laboriosa e morigerada, a que nao é, evidentemente, estranha a
benéfica influéncia moral do convento que semeia a paz, o conforto e a caridade na alma
dos seus habitantes. A vida ali, é simples e rudimentar; vive-se do que produz a terra e o
rio. (F.J.A no Jornal Mensageiro de Braganca de 18/05/1962 apud Gongalves, 2008: 26)

Mas seriam os mofreitenses tdo simplorios ou papalvos que merecessem aquela alcunha? —
Nao me parece, pois 0os mofreitenses ndo seriam (nem sao), nem mais simplérios, nem mais
rudes, nem mais grosseiros do que os habitantes de outras terras, vizinhas ou nao. Todavia,
desconhece-se desde quando e qual a origem deste apodo... [...] Nao levam a mal que lhes
chamem “charrelos”, pois sao bastante orgulhosos dos seus antepassados, das suas
tradicdes e da sua cultura. (Goncalves, 2008: 28)

3.3.8 as “Capadeiras” de Rebordaos

As mulheres de Rebordaos, no concelho de Braganca, ainda hoje sédo conhecidas por
“capadeiras”. No contacto que mantivemos com os habitantes desta aldeia, por entre sorrisos,
reconhecendo essa nomeada, nao sabem a sua origem ou fundamento, conseguindo apenas
justificar essa adjectivacao pela bravura e coragem das suas mulheres. Entre varias expressoes e

comentarios, registamos:

Dizem que somos bravas, que temos pelo na benta...; as nossas mulheres sao fodidas, ndo
se metam com elas...; ora, eu bem vejo pela minha, nao ha quem a ature...; elas séo lindas,
€ que é das mais velhas, até as garotinhas, todas iguais....

Ainda que exista esta atitude condescendente e até bem-humorada, por parte dos locais,
face a nomeada recebida, nao conseguimos recolher junto da populacdo nenhuma versao
relacionada com aquela que o Abade de Bacal documentou sobre a sua origem. Nas memorias
arqueoldgico-histéricas do distrito de Braganca, o Abade remete a sua presumivel origem para a
segunda metade do século XIX, baseando-se numa carta do juiz de direito da comarca de Braganca

ao administrador do concelho, em que se relatava:

«lll.mo Snr. — Tendosse instaurado hum processo crime contra h(las mulheres de Rebordaos,
por causa de hum acontecimento que entre ellas e hum criado do Estafeta de Rebordéos
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houve; e tendosse espalhado hontem e hoje que o dito criado apareceu morto no Adro da
Igreja da Senhora da Serra; e constandome que V. S.a j& procedera a varias averiguacdes a
tal respeito, rogo a V. S.a que com a maior brevidade me informe sobre o resultado das suas
averiguacoes, por assim o exigir o andamento do processo...... Braganca 16 de Agosto de
1855. 0 Juiz de Direito, B.meu Car.al de M.es Th...» (Alves, tomo VII, 2000: 649)

0 mesmo autor refere um outro episddio posterior que tera contribuido para o reforco dessa

mesma nomeada:

Maria Goncalves do Vale, de Rebordéos, filha de Francisco Goncalves do Vale e de Teresa de
Morais, presa em 1875 por infligir maus tratos a um galego (parece que o queixoso se gabava
de proezas cupidineas que nao fazia, donde a irritacdo das raparigas de Rebordaos que, em
legitimo desforco, o castraram. (Alves, tomo VII, 2000: 188)

3.3.9 os “perros”* de Carcao

Regressemos a Carcao, no concelho de Vimioso. Carcdo ¢ um dos melhores exemplos da
pratica das Nomeadas Colectivas, pois é objecto de varias e diferentes nomeadas, naquilo que ja
denominamos de polinomeacao, resultantes nao so das suas actividades econdmicas, como
também da sua condicdo étnico-religiosa. Se ja nos referimos as suas nomeadas relacionadas
com o seu oficio de almocreves: “surradores”, “peliqueiros” ou “curtidores”, assim como ao seu
gosto pelo jogo (batoteiros), destacaremos agora as nomeadas relacionadas com a sua condicao
étnico-religiosa. Carcao é terra de “judeus”, e uma das comunidades transmontanas de referéncia
do universo de Cristdos-Novos em Portugal. Ainda hoje € possivel encontrar nesta comunidade

varias sobrevivéncias materiais e imateriais desse ambiente étnico e/ou religioso.

Estes descendentes de cristaos-novos sao os guardiaes de vestigios historicos herdados em
siléncio e a expressao social de uma alteridade que remete 0s seus protagonistas para uma
condicdo de Outro no seio da comunidade local. [...] A heranca do segredo confere-lhes uma
consciéncia de grupo distintiva no meio social em que se inserem, e hoje suscita processos
de construcao ou reinvencao da identidade que conduzem a tentativa de recuperar sentidos
histéricos longinquos. (Lechner, 2007: 2)

Os de Carcéo sao, por isso, reconhecidos pelas comunidades vizinhas como os “marranos”.
O termo “marrano”, diz-nos Elsa Lechner e segundo um estudo de Arturo Farinelli

(1925), “encontra-se no vocabulario espanhol de quinhentos e corresponde a um termo ofensivo

@ Lechner, Elsa (2007), in Actas do Terceiro Congresso, Lisboa, APA.

115



- significando porco, em portugués — adaptado para denegrir, na época, 0s cristdos-novos de
Espanha e Portugal. Ainda segundo a mesma autora, o seu significado de origem parece nao se
referir a relutancia dos judeus em comer carne de porco, mas antes exprimir um sentimento de

desprezo” (apud Lechner, 2007: 3).

Foi ainda com a leitura deste texto de Elsa Lechner que conhecemos a nomeada de “perro”

associada a comunidade de “marranos” em Carcéo...

Em Tras-os-Montes, e mais especificamente no Distrito de Braganca, os descendentes de
judeus convertidos sdo apelidados de perro (cdo, em portugués), ilustrando um facto
antropologico identificado por Edmund Leach (1964) segundo o qual o uso recorrente de
nomes de animais como injuria, cumpre uma funcao social de imposicao de distancia entre
pessoas proximas. [...] Eles sdo o Outro mais diferente dos outros, ou seja, uma figura de
alteridade extrema, remetida para um limiar de aceitacdo na fronteira com o
animal. (Lechner, 2007: 3-4)

Em Carcdo, mas também noutras comunidades vizinhas, tal como Argozelo, reconhecem-
se como “da raca dos judeus”, aceitam as varias e diferentes nomeadas pelas quais sao
conhecidos na regido. Contudo, quando confrontados com a nomeada de “perros”, a reaccéo é
diferente, havendo nao so resisténcia como também alguma indignacao. Primeiro, porque muitos
a desconhecem e, segundo, porque 0s poucos que sabem da sua existéncia ndo a compreendem,

rejeitando-a por ofensiva da sua dignidade humana.
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3.4 ESPACOS, LUGARES E TEMPOS

“Yamos matando o tempo, em vez de nos sentirmos a vontade adentro dos seus limites.” (Steiner,

2007: 28)

Sendo as Nomeadas Colectivas elementos simbdlicos de uma realidade local e de uma
vivéncia em comunidade, que se manifestava (e ainda se manifesta) maioritariamente, e tal como
ja vimos, entre aldeias vizinhas ou proximas, importa ter por referéncia espacial essa unidade que
€ a aldeia, e perspectivar cada uma dessas comunidades como centros de conhecimento desse
patrimonio simbdlico. A percepcdo existente das Nomeadas Colectivas em cada aldeia estava
relacionada com a proximidade ou afastamento das outras aldeias, numa relacao muito evidente
e verificavel entre distancia e conhecimento. Por outras palavras, e socorrendo-nos de um grafismo
(figura 6), a medida que a distancia geografica entre as aldeias vai aumentando, o conhecimento

das nomeadas vai diminuindo.

conhecimento S .7

distancia geogréfica

menor maior

Figura 6 - relacdo entre distancia geografica e conhecimento das Nomeadas Colectivas.

Para além dessa unidade de referéncia geografica, a qual corresponderia, pelo menos, uma
unidade de nomeacao, deveremos também destacar a importancia das vilas e cidades, enquanto
sedes de concelho e centros polarizadores que atraiam para si, numa obediéncia a um calendario
imutavel, ou seja, em dias determinados ou de nomeada e por razdes e motivacdes, a priori,
conhecidas e reconhecidas, os individuos das diferentes aldeias da regiao, transformando-se assim
em espacos e lugares privilegiados para a nomeacao.

Estamos, num primeiro momento, a referir-nos a espacos publicos®, onde os individuos se

= (0 espaco publico, para Craig Calhoun, ndo é nunca um simples espaco de racionalidade e de confronto légico de /ogos, um comércio de discursos
entre os quais os cidadaos escolheriam racionalmente. E sempre, simultaneamente, uma forma de mercado identitario, de estrutura de exposicao
e de ofertas onde, através de discursos politicos, do fluxo de informacéo, dos produtos culturais, € mesmo das modas, circulam modelos de
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cruzam esporadicamente ou encontram regularmente, numa logica de intercambio cultural e
confronto identitario, naquilo que Mary Louise Pratt (1992) denominou “Zonas de Contacto”®, na
medida em que € nesses “campos sociais que os diferentes mundos-da-vida normativos, praticas
e conhecimentos se encontram, chocam e interagem” (Santos, 2002a: 268).

Estas zonas de contacto sao selectivas, pois para além de ndo permitirem que todos os
saberes e praticas sejam expostas, 0 que € mais central e importante para as comunidades nao é
posto em contacto. Em todo o caso, é sempre uma decisao dos individuos que se encontram
nessa circunstancia: que aspectos e dimensoes da sua comunidade e identidade sao apresentados
em cada confrontacdo. Podemos também aqui regressar ao conceito de “Terceiro Espaco”, de
Homi Bhabha (1996), enquanto metafora para caracterizar esses lugares de intercambio e

traducao cultural entre individuos de diferentes comunidades, pois...

Trata-se de um espaco altamente reflexivo e construtivo - um espaco de reflexdo sobre
questoes interculturais que precisam de solucao, sobre questoes politicas que dizem respeito
a dominacdo e a desigualdade. E também um espaco dinamico e criativo de accéo e
interaccdo, o espaco para a negociacdo dos mundos através das palavras. E um espaco
gético, que exige autoconhecimento, perspicacia, prontidao a ouvir e preparacao para a
mudanca. (Jordan, 2008: 140)

Estes lugares publicos, centrais e polarizadores, que podem ser perspectivados através
destas duas metaforas — zona de contacto e terceiro espaco, sendo /ocus das dinamicas de
nomeacao, nao tém por objectivo sintetizar, esgotar ou derrotar qualquer identidade ou
manifestacao cultural, antes, privilegiar o seu contacto, o seu dialogo e a disputa de praticas
culturais, seja através do estabelecimento de hierarquias carismaticas, ou pelo contrario,
estigmatizantes.

Em Tras-os-Montes, exemplos dessas “terras de ninguém” eram as feiras que se realizavam
semanal, quinzenal ou mensalmente nas principais aldeias, nas vilas e nas cidades. Para além
dos feirantes e vendedores ambulantes que chegavam de toda a regiao e até, por vezes, de mais
longe, os habitantes das aldeias, regularmente, negociavam e estabeleciam relagcdes, mais ou
menos proximas, com esses feirantes, 0 que permitia e até motivava um (re)conhecimento mutuo

relativo as origens de cada um e, assim, muitas vezes, as saudacoes, os dialogos, as interjeicdes

realizacdo, a valorizacdo de comportamentos, de conjuntos de identidades, a partir dos quais se produzem, numa constante mistura de
racionalidade e de afectos, processos de construcao de colectivos e de combinatorios do “eu” e do “nés”. (Mattelart e Neveu, 2006: 61)
= \er texto “Identidade e alteridade: a diferenciacéo”.
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e as altercacdes eram diluidas pela utilizacdo dos epitetos identitarios que relacionavam os
individuos a sua comunidade de origem.

Por outro lado, a fama e o reconhecimento dos comerciantes e feirantes junto dos seus
clientes também estava, muitas vezes, associada a sua comunidade de origem. Por exemplo, 0s
comerciantes de peles e couros, regionalmente conhecidos por “peliqueiros” e na sua maior parte
originarios das aldeias de Vimioso, como Carcado ou Argozelo, eram nomeados “judeus”, nao
enquanto sinénimo de qualquer pertenca ou crenca religiosa, mas sim enquanto conotacdo a uma
apeténcia pelo lucro rapido e indiferente a qualquer escrupulo ou ética comercial.

Portanto, aquilo que poderia acontecer a qualquer comerciante ou feirante proveniente
dessas comunidades, era ser nomeado e reconhecido como “judeu”, e como tal, justa ou
injustamente, ter a fama de vigarista, pouco sério ou de mas contas.

Neste ambiente transmontano, ainda hoje, os individuos das aldeias, aproveitam esses dias
de feira para tratar e resolver varios outros assuntos nas vilas e cidades. Assim, para além da visita
a feira, propriamente dita, os individuos frequentam o comércio local, vao a consulta do doutor,
aviam as respectivas receitas médicas nas farmacias, tratam dos seus assuntos administrativos
nos bancos, nas Camaras Municipais e nos servicos de Financas ou Seguranca Social, e socializam
nos cafés e restaurantes.

Todos estes espacos transformam-se, assim, em lugares de contacto entre comunidades
distintas e também ai a utilizacdo conotativa das Nomeadas Colectivas ¢ recorrente. Alids, por
vezes, os individuos nem sao conhecidos pelos seus nomes ou apelidos, mas sim e apenas pela
sua nomeada colectiva, ou seja, pela nomeada da sua aldeia...

—Ld vem o Gaugueiro! (exclama o taberneiro ao ver um cliente entrar)

— Mais vale isso que ser trapaceiro! (responde pronto o cliente ao taberneiro)

Nesta estrutura espacial da vida quotidiana, a qual nao podemos dissociar a dimenséao
temporal, isto porque para além do “relogio biologico” (ontogénico) (Michael Young apud Matos,
2006: 349), o sincronizador comum era o “relégio sociologico” (Michael Young apud Matos,
2006: 349), que, através dos rituais, dos habitos e dos costumes, organizava e ordenava a vida
dos individuos e suas comunidades, outros momentos serao dignos de referéncia. Referimo-nos,
por exemplo, ao ciclo anual de festividades religiosas, as festas e romarias que, num calendario
fixo, ciclicamente se vao repetindo e, por motivacdes variadas - lacos familiares, compadrios,
vizinhanca, fidelidades votivas ou afectivas, atraem individuos de diferentes aldeias.

Eram sempre dias de excepcionais encontros e reencontros, de fartos e abusivos consumos,
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que originavam manifestacdes mais ou menos excessivas de afirmacdo, de poder, ou de
superioridade. Também aqui o uso das Nomeadas Colectivas, enquanto elementos simbolicos de
legitimacao e cristalizacao®, eram recorrentes. Nao raro, momentos de alguma tensao ou mesmo
violéncia decorriam desses ambientes de disputa, oposicao e distincao.

Também os momentos marcantes na vida dos individuos, tais como os baptizados, os
casamentos e os funerais, sao exemplos de tempos e espacos para a disputa identitaria e para a
utilizacdo das Nomeadas Colectivas. Estes rituais, cuja dimensao religiosa era central, contribuiam
para a estruturacao da vida dos individuos e para a concretizacao da ordem social de cada aldeia,
sendo percepcionados como obrigatdrios e marcantes na existéncia de cada individuo, assim como
momentos que permitiam atribuir significados ao “mundo” de cada comunidade.

Eram (e sdo) ocasides que propiciavam a reunido de pessoas provenientes de diferentes
aldeias. Uma vez mais, encontros esporadicos e, muitas vezes, reencontros com grande amplitude
temporal, que originavam a partilha de experiéncias, a actualizacao do correr das vidas e, nao
menos importante, “matar saudades”, ou seja, a re-memorizacao de histdrias de vida.

Se no caso dos baptismos e casamentos, por se tratar de rituais de cariz familiar e para
circulos de amizade mais proximas, que implicavam sempre convite para se participar, logo mais
restritos, os funerais eram cerimonias mais publicas, para as quais nao se convidavam as pessoas,
podendo participar nelas quem, por familiaridade, amizade, conhecimento ou mera consideracao,
bem entendesse. Assim, os funerais eram também lugares para a utilizacédo e actualizacao de todo

o cardapio de nomeadas individuais, mas também colectivas, disponiveis e conhecidas.

« Pierre Bordieu refere-se aos elementos simbolicos como sistema de posicoes e oposicdes, como estruturas de homologias e de oposi¢des, ou
melhor, de desvios diferenciais, a preencher uma funcdo social de sociacdo e dissociacdo, ou ainda como procedimentos expressivos que,
independentemente do nosso querer ou saber, traduzem ou revelam aos olhos dos outros e, sobretudo dos estranhos ao grupo, uma certa posicéo
na sociedade. Afirma ainda que a cristalizacdo dos universos simbdlicos acompanha os processos de objectivacéo, sedimentacdo e acumulacéo
de conhecimentos (Bourdieu, 2009: 17 e 23).
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3.5 TIPOS SOCIAIS DE LIGACAO/TRADUGAO

“O mundo é um palco. E os homens e as mulheres so6 actores.” (Shakespeare, 1992)

Para além dos espacos, lugares e tempos que proporcionavam a existéncia e manutencao
das Nomeadas Colectivas, importa também referir e destacar todos aqueles que, desempenhando
a sua arte, o seu oficio e o0 seu saber, permitiam que esse conhecimento circulasse pela regiao e
se disseminasse pelas aldeias e diferentes comunidades. Importa perceber como esses individuos
faziam a ligacao entre as comunidades criando um género de “rede” regional de conhecimento
desses caracteres identitarios, e como essa “rede” permitia nao sé a identificacao, como também
e principalmente, a diferenciacao entre as comunidades.

Partimos entdo de trés questdes: a) quem eram os individuos que detinham e poderiam
difundir o conhecimento desses caracteres identitarios?, b) de que forma esse conhecimento era
divulgado ou transmitido pelas comunidades da regiao?, e c) como evoluiu esse conhecimento e
guem sao agora, na actualidade, os detentores desse conhecimento e de que formam o difundem?

Tal como ja aqui foi referido, a regiao transmontana caracterizava-se por ter uma ocupacao
do territério organizada em pequenas aldeias, muito afastadas entre si e constituidas por um
numero reduzido de habitantes. A sobrevivéncia destas comunidades remotas dependia, quase
exclusivamente, da sua organizacao interna e da sua capacidade de producao agricola e pecuaria.
Portanto, tal como também ja vimos, os contactos com o exterior eram esporadicos e por razdes
quase sempre extraordinarias a sua vivéncia quotidiana.

Em cada uma dessas aldeias existia um conjunto de individuos que, por forca do papel
social que desempenhavam na comunidade, ou pelo seu modo de vida, tinham uma mobilidade
maior e, com alguma frequéncia, saiam das suas aldeias. O oficio ou arte de outros obrigava-os a
percorrer constantemente a regiao, visitando ciclicamente os povos e, com isso, a longos periodos
de auséncia de casa. Podemos também incluir aqui toda a horda de indigentes que, pelo seu
modo de vida némada, viajavam incessantemente por toda a regiao.

Tentando sistematizar, dividimos em dois grupos estes tipos sociais que, de alguma forma,
funcionavam como fios condutores desse conhecimento e saber. O primeiro grupo denominamos
de “residentes, sedentarios e presentes”, na medida em que, apesar de se ausentarem com
alguma frequéncia da sua comunidade de origem, ou do seu posto de trabalho local, viviam,
estavam presentes e participavam na vida quotidiana da sua comunidade. O segundo grupo, por

contraste, denominamos de “intermitentes, némadas e ausentes”, pois por obrigacao, na maioria
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dos casos, ou por opcao, para uma pequena parte deles, as suas vidas passavam-se longe da

comunidade de origem.

3.5.1 residentes, sedentarios e presentes
e (Os padres ou abades, eram colocados pela diocese numa determinada pardquia e,
normalmente, nela permaneciam durante muito tempo, nalguns casos durante toda a sua
vida. Isso acontecia, por exemplo, quando os parocos eram colocados nas suas aldeias
de origem. O paroco, pelo estudo e conhecimento que detinha, pela prépria funcao,
destacava-se na sua comunidade e, para além das suas obrigacdes nessa comunidade,
muitas vezes era obrigado a deslocar-se a outros povos, vizinhos ou mais distantes, para
determinados oficios, tais como baptismos, casamentos, funerais, ou festas e romarias.

Jorge Dias, no seu trabalho sobre Rio do Onor, a proposito do padre da aldeia, escreveu:

O péroco nao reside em Rio de Onor. Habitualmente a sua residéncia ¢ em Deildo, que dista
um bom par de quilometros por caminhos de monte. O padre costuma vir a cavalo dizer
missa, de quinze em quinze dias, e nas festas. Fora disso, s6 vem a Rio de Onor quando é
chamado em caso de urgéncia, para levar o Senhor a algum doente. (Dias, 1984: 161)

Apesar dessa permanéncia, havia alguma mobilidade de padres dentro da diocese, por
vezes motivada pela vontade do prdprio paroco, outras vezes motivada por caréncias dos
arciprestados ou da propria diocese. Como prova do interesse e da curiosidade dos
parocos pelas comunidades por onde passavam, estao todos os trabalhos etnograficos e
etnologicos realizados, um pouco por toda a regiao, dos quais se destacam os do Pe.
Anténio Lourenco Fontes, na regiao do Barroso, do Pe. Belarmino Afonso, em Braganca,
do Pe. Firmino Antonio Martins, em Vinhais, do Pe. Anténio Maria Mourinho, em Miranda
do Douro, do Pe. Adriao Martins Alves, em Vimioso e os do Pe. Francisco Manuel Alves

(Abade de Bacal), em toda a regido;

e (Os professores também eram colocados nas aldeias e, durante muito tempo, ndo havia
aldeia na regidao sem direito a, pelo menos, um(a) professor(a) do ensino primario. A sua
colocacao também era por periodos longos, nunca inferiores a um ano lectivo, sendo que
em muitas aldeias os professores ficavam durante varios anos. Dado o isolamento das

aldeias, as fracas ou inexistentes vias de comunicacao e a consequente dificuldade de
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circulacéo, a grande maioria viviam nas aldeias em que eram colocados, passando a fazer
parte da comunidade. Muitos s6 se ausentavam em periodos de férias, ou por motivos de
salde, ou quando eram transferidos pela direccao escolar/ministério para outras aldeias.
Os professores eram igualmente elementos considerados e estimados pelas populacdes,
sendo-lhes reconhecida sabedoria e conhecimentos que em muito ultrapassavam os
limites da aldeia. Eram elementos muito interessados na vida das comunidades e que se
dedicaram a recolhas etnograficas que resultaram em publicacbes proprias, ou serviram
de informacao para trabalhos de terceiros, como por exemplo no caso da obra do Abade
de Bacal, que tinha uma rede de informantes espalhados pela regiao, muitos deles

professores, que |he faziam chegar o resultado das suas observacoes e estudos;

0 Guarda-fiscal, impelido para o seu permanente e eterno jogo do rato e do gato com os
contrabandistas e passadores, apesar de colocado em determinado Posto da Guarda, ou
seja, numa dada localidade, era obrigado a cobrir consideraveis areas de territorio, o que
o levava a conhecer e a interagir com muitas pessoas das aldeias raianas. Esse contacto
com as populacdes nao era tarefa facil, pois é sabida a ma reputacdo que a Guarda
granjeava junto do comum dos habitantes destas comunidades, por oposicao a empatia
para com 0s contrabandistas e passadores®. Também por isso e ao contrario do que
acontecia com os padres e mesmo com os professores, os Guardas-fiscais eram, por
norma, colocados em Postos bem longe das suas localidades de origem ou residéncia. Se
0s padres e os professores conseguiam conquistar as populacdes que os acolhiam e
adoptavam, passando a pertencer a essa comunidade, os Guardas muito dificilmente
conseguiam integrar-se nas comunidades de acolhimento e a sua permanéncia era
sempre olhada com desconfianca pelos habitantes locais, que o0s desprezava e

ostracizava;

= Ao longo de toda a obra “Memodrias Arqueoldgico-Histdricas do Distrito de Braganca” (12 volumes), o autor vai fazendo referéncia e agradecendo

aos varios colaboradores e informantes de toda a regido, e nao so, pelos contributos tematicos que Ihe faziam chegar, informacéo essa que de
outra forma n&o obteria. Em relacdo a colaboracado dos professores escreveu: Professores primarios rurais, vos também estais em admiraveris

condicoes de laborar no mesmo sentido [curiosidade intelectual para observar e registar as manifestacoes folcloricas), vinde, e um dia a ciéncia, a
humanidade reconhecida, bendird vossos nomes e trabalhos. (tomo X, 2000: 660)

= Jorge Tuela, na introducdo dos seus contos da fronteira transmontana (2003: 14), escreveu: O que sobretudo se pretende evidenciar ¢ a dificil
vida dos homens da fronteira, tanto dos Guarda-Fiscais, como dos contrabandistas, se calhar mais destes que aqueles — que séo os verdadeiros
herois destas paginas. [...] A histéria estd quase sempre a favor dos que furam a Lei e contra os que a defendem. Por isso, a Guarda-Fiscal que
me perdoe, se nao foi melhor tratada neste livro. O Bem realmente ndo tem historia.
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e (s médicos que exerciam por toda a regido, concentravam-se nas vilas e cidades,
mormente, nas sedes de concelho e atendiam uma populacdo muito vasta, proveniente
de todo o concelho. As consultas aconteciam, por norma, nos seus consultérios ou nos
centros de saude, mas também era habitual 0 médico, a pedido das pessoas, deslocar-se
a casa dos doentes para tratar de situacdes mais graves ou situacdes que impediam os
doentes de sair de casa. Assim, os médicos percorriam o territorio, a pé, a cavalo e, mais
tarde, de motorizada e de automovel, visitando os seus doentes e conhecendo a maior
parte das pessoas de cada comunidade. Jorge Dias, no seu trabalho sobre Rio de Onor,

referiu-se as visitas do médico:

O rionorés utiliza pouco os servicos do médico. As grandes distancias e a ma qualidade do
estraddo encarecem bastante as visitas. S6 em casos de muita necessidade se atrevem a
chama-lo. [...] Quando um médico vem visitar um doente, é costume outros aproveitarem
para também consultar. (Dias, 1984: 128)

Também na zona do Barroso a relacao com os médicos € usada com parcimonia, nao sé

pelos custos envolvidos, mas pela desconfianca da eficacia dos seus tratamentos...

Medicina distante e de pouco crédito, o povo recorre mais frequentemente ao sobrenatural
com que resolve os seus problemas com vantagem. [...] Quantas vezes o médico é enganado
pelo doente barrosdo que antes foi a bruxa, ou fez alguma promessa aos santos, ou tomou
a sua medicina caseira e com vergonha e desconfianca oculta estes factos ao médico? O
povo sabe que ha doencas que nao sdo de médico. [...] A medicina popular barrosa é a que
responde melhor a situacdo ecologica, pela dificuldade de acesso ao médico oficial e a
situacdo econdmica, porque lhe pode ficar mais barata. (Fontes, 1982: 425)

e (Cada aldeia, isolada e distante do resto do mundo, tinha individuos que se dedicavam a
artes e oficios distintos, suprindo assim as necessidades e garantindo a sobrevivéncia da
propria comunidade. Estes oficios eram, por norma, transmitidos geracionalmente de pais
para filhos, numa relacao entre mestre e aprendiz dentro da propria familia, o que garantia
o0 sustento desses agregados. Para além dos habituais sapateiros ou soqueiros®, barbeiro,
pastor, ou moleiro, que existiam em cada aldeia, outros oficios havia cuja especialidade

nao era assim tao recorrente e, por isso, era necessario requisita-la a outras comunidades.

= Nalguns casos, ndo se tratava propriamente de um sapateiro, mas sim de individuos que apenas sabiam fazer socas. Calcado muito utilizado na
regido por ser simples, resistente e mais barato que mandar fazer botas ou sapatos.
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Estamos a falar, por exemplo, dos capadores que se viam obrigados a um vaivém
permanente entre aldeias, para acudir a todas as solicitacdes e aflicdes. Quando era
chamado a uma aldeia, o capador ja sabia que, em principio e por uma questao de

poupanca, teria animais de varias pessoas a sua espera...

O capador é de Guadramil e é pago por cada animal que capar. Geralmente juntam varios
animais, quando o chamam, para lhe evitar caminhadas desnecessarias. [...] E homem
considerado na povoacao e, quando chega, é recebido na casa da pessoa que o mandou
chamar. Nesse dia a refeicdo é melhorada. (Dias, 1984: 106)

Outro dos oficios que obrigavam a permanentes deslocacdes era o de ferrador, que para
além de ferrar os animais, desempenhava as funcdes de auténtico veterinario, na medida
em que a sua experiéncia lhe proporcionava um conhecimento abrangente sobre os
animais. Os ferradores eram individuos com muito trabalho na regido, o que, por vezes,

0s obrigava a grandes deslocacdes e a ausentar-se de casa por varios dias...

Os vizinhos pagam a um ferrador de Braganca, dois alqueires de pao anuais, por cada junta,
e mandam-no chamar sempre que precisam. Ele costuma vir a cavalo, ou a pé. As suas
funcdes sdo mais de veterinario que de ferrador. Trata bois, bestas e porcos. O contrato ja
vem do tempo do pai do ferrador, que conquistou grande fama, como entendido em doencas
de animais. (Dias, 1984: 106)

3.5.2 intermitentes, ndmadas e ausentes

O contrabandista, figura que ainda hoje habita o imaginario das comunidades
transmontanas, era um dos elementos locais com maior carisma e prestigio*. A sua
actividade, considerada essencial para a sobrevivéncia de algumas das comunidades
raianas, obrigava-o0 a permanentes viagens entre o lado de ca e o de la da fronteira,
percorrendo o territdrio e conhecendo varias aldeias. Apesar de ser uma actividade
considerada ilegal, perseguida e severamente punida, pelas limitacdes da capacidade de
transporte dos produtos contrabandeados, o seu impacto na economia nacional era
insignificante, mas para os proprios e para as suas familias e comunidades era

significativa. Para além do contrabando de produtos e animais, alguns destes individuos

« S&0 varios os projectos de patrimonializacdo desse imaginario associado a figura do contrabandista e do contrabando, que podemos encontrar
ao longo de toda a raia trasmontana, dos quais podemos destacar: a investigacao e os estudos académicos, os espacos museolégicos, a literatura
de cariz popular e etnografica, a producao de filmes e documentarios, a homenagem através da instalacéo de estatuas e demais producao artistica
em espacos publicos, actividades ludicas, recreativas, desportivas, etc.
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dedicaram-se também a levar pessoas “a salto” de Portugal para Espanha e, depois, dai
para Franca. Os passadores eram também personagens carismaticas, na medida em que
0S seus servicos eram solicitados por gente de toda a regido, que lhes reconhecia

determinadas qualidades, entre elas esse profundo conhecimento do territorio;

Provavelmente os individuos com maior estigma, os ciganos eram elementos frequentes
na paisagem transmontana, sempre em movimento de povo em povo, negociando e
pedindo, em pequenos grupos familiares e deslocando-se, mormente, em carrocas. A sua
presenca esta mais do que documentada, nao sé pela literatura popular, mas também
pelo olhar atento da etnografia e estudo monografico. A mobilidade geografica destes

individuos, tal como podemos constatar nos seguintes excertos, era enorme.

Fazem dezenas de quilémetros para encher a barriga e o saco. Mercé da sua boa organizacao
e conhecimento do calendario, no que diz respeito a feiras e festas. (Dias, 1984:196)

Ana Isabel Afonso, no seu trabalho em Sendim (Miranda do Douro), faz referéncia a

presenca de ciganos...

Considerados marginais e, de um modo geral, segregados do resto da comunidade. [...]
Trata-se de familias bastante moveis. [...] Pelo seu modo de vida incerto, sdo muitas vezes
apelidados de malandros, e alguns deles considerados os Unicos verdadeiramente pobres
em Sendim. (Afonso, 2013: 174-175)

Em terras do Barroso, o Padre Fontes diz-nos que:

Os ciganos so podem estar 24 horas em cada terra. Se ndo queriam ir, juntavam-se uns
poucos de homens e iam manda-los embora. Dizia-se que iam, 0 toque da chocalhinha.
(Fontes, 1992b: 21)

No seu conhecido trabalho numa pequena aldeia do concelho de Vinhais, Brian Juan

O'Neill, e numa nota de rodapé, refere-se aos ciganos, nos seguintes termos:
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Os ciganos passam frequentemente por Fontelas® e por vezes permanecem durante algumas
semanas numa das trés casas do forno, trocando os seus artigos de fabrico manual,
normalmente em palha ou vime, por comida ou dinheiro. Se bem que ndo sejam
considerados como auténticos parias, sao tidos como moral e socialmente “diferentes”.
(O'Neill, 2011: 349)

Nas Memorias Arqueologico-Histdricas do Distrito de Braganca, Francisco Manuel Alves,
conhecido por Abade de Bacal, faz varias consideracoes sobre 0s ciganos, que denomina

de “manhosos ciganos*:

Grupo étnico estranho ao distrito de Braganca. [...] Quanto aos costumes, [...] eram entdo os
mesmos de hoje, isto €, vaguear de terra em terra, roubar quanto podiam, ler a buena dicha,
pouca religido, vestidos imundos [...] A buena dicha juntaram préticas supersticiosas de
feiticaria para melhor armar os efeitos rapinantes. (Alves, 2000, tomo V: 197)

Pelo distrito de Braganca vagueiam de povoado em povoado, nos intervalos das feiras, hordas
de ciganos que vivem cumulativamente de pilhagem, pois nao se sujeitam a trabalho algum
por mais remunerador que seja; da exploracao da mendicidade que cultivam instintivamente
com requintes de tenacidade irresistivelmente enfadonha, aborrecida e teimosa, a ponto de
se agarrarem as portas das casas e nao sairem por mais que se lhes diga — vao com Deus
- sem forcosamente obter esmola, e de intrujar os lavradores e proprietarios aos quais
impingem 0s Unicos bens que possuem - gado asinino e cavalar podre e mazelado,
igualmente sustentado pela rapina ou pela pedinchice — em trocas e vendas. (Alves, 2000,
tomo V: 199)

Como podemos constatar, os ciganos percorriam toda a regido, raramente se fixando por
mais do que algumas semanas no mesmo lugar e, apesar de serem recebidos e tolerados
em todas as comunidades, eram considerados elementos estranhos, nao se integrando,
evitando qualquer tipo de relacao laboral, ou qualquer jeira ou tarefa, procurando apenas
conseguir alguma esmola, ou trocar os seus produtos e animais por comida ou dinheiro.
Paula Godinho (2006) afirma que existe uma ambiguidade na atitude que as povoacdes
manifestam acerca dos “sem eira nem beira”, pois apesar de lhes ser atribuido “um papel
importante no contacto com o sagrado”, sao relegados para “uma liminaridade espacial

carecterizada pela errancia”. Segundo ainda Paula Godinho, a mobilidade geografica dos

= Fontelas € um nome inventado para a aldeia de Seixas, freguesia de Santalha, no concelho de Vinhais. O autor explica a escolha... os antropélogos
- regra geral — invocam pseuddnimos geograficos e nominais principalmente para preservar a privacidade dos “indigenas”. No caso deste livro, tal
foi feito devido & dimenséo do fenémeno social local dos filhos ilegitimos - os zorros - e das suas maes solteiras. (O'Neill, 2011: 67)

= Alves, 2000, tomo VIII: 417.
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individuos pode assumir contornos legitimos e reprovaveis, sendo que a dos ciganos sera

ilegitima porqgue...

A prestacdo de servicos dos ciganos é bastante secundarizada pelos agricultores. O
desligamento daqueles em relacdo as tarefas agricolas, ndo se integrando como
trabalhadores a jeira nos momentos de intensificacdo das fainas e obviamente excluindo-se
das trocas reciprocas de trabalhos, da-lhes uma feicdo escorregadia, reforcada pela
imprevisibilidade da duracdo da estadia numa dada povoacao. (Godinho, 2006: 106)

Para além dos ciganos, outro grupo de individuos se destaca na peregrinacao pela regiao,
de aldeia em aldeia, de festa em festa. Falamos dos mendigos e pedintes que, mesmo
sendo provenientes de determinada aldeia e nela terem os seus familiares e casa,
passavam os dias e as noites a caminhar (ou a boleia) entre aldeias vizinhas, por vezes
aventurando-se a viagem maiores e por territdrios mais longinquos e desconhecidos. A
sua presenca também esta presente no imaginario da paisagem humana da regiao e faz-

se notar nos trabalhos monograficos e estudos realizados em Tras-os-Montes:

Os pobres pedintes de porta em porta, de terra em terra, que vao dormir ao forno... (Fontes,
1992b: 21)

Os mendigos, vindos de longe, vdo-se juntando ja nas vésperas do grande dia (festa de S.
Jodo). [...] Mendigos vestidos de farrapos, de grandes barbas revoltas, tostados pelas
soalheiras dos grandes caminhos, coxos ou disformes, monstros da natureza, que exibem
lamurientos os seus aleijdes por mercados e feiras, tém hoje o seu grande dia. Livres e
redimidos pela forca da carne e do vinho, e pela magia da musica daquela fanfarra louca,
bailam desenfreadamente. [...] O dia seguinte ainda é de festa. As sobras da véspera dao
ainda para este dia. [...] Os mendigos fazem preparativos para nova abalada. No seu
calendario deve estar marcada nova festa, em qualquer aldeia distante, e para la se dirigem.
Os sacos vao cheios e dao para uns dias de jornada. Depois nova festa e nova fartura Ihes
encherdo a barriga e sacos, e assim sucessivamente pelo ano fora. (Dias, 1984: 196, 198-
199)

Circulavam também mendigos entre as aldeias. Podiam apresentar-se em grupos nos
funerais, deles se encarregando as familias nos tempos que se seguem a uma morte. Nesses
momentos liminares, as oracdes rezadas pelos pobres tém outro préstimo, permitindo uma
rapida e proficua agregacdo. O pedinte que erra, carrega consigo o fardo de que se deseja
livrar a alma de um falecido: a permanéncia em lugar nenhum, vagueando sem conseguir
fixar-se. (Godinho, 2006: 106)
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0 vagabundo era considerado vaélido para o desempenho de tarefas, ndo as executando de
forma constante. [...] Esporadicamente, o vagabundo pode colaborar, como tarefeiro. [...] O
vagabundo nao faz migracdes periddicas, erra indefinidamente. Nao vai de um ponto fixo a
outro, antes passa de povoacao em povoacao, numa mobilidade constante e imparavel. Tem
um papel econdmico marginal. (Godinho, 2006:106)

Ao longo da errancia constituem agentes de difusdo, com um peso importante no imaginario
aldedo. (Godinho, 2006: 107)

O relativo isolamento entre as aldeias e a consideravel distancia das vilas e cidades, sedes
de concelho, permitia um conjunto de actividades econémicas ambulantes, que eram o
ganha-pao de muitas familias. Os vendedores ou comerciantes deslocavam-se as aldeias

para venderem um pouco de tudo...

De vez em quando aparecem vendedores ambulantes que trazem loucas de barro, [...] 0s
célebres jarros de Pinelo, [...] 0s cantaros e cantaras costumam ser compradas em Braganca.
As coisas de folha trazem-nas os latoeiros ambulantes, que, as vezes, ficam uns dias a
concertar e a deitar pingo no que for preciso. As candeias costumam ser feitas pelos latoeiros,
em geral portugueses dos lados de Vinhais. [...] E também costume virem cesteiros da
Petisqueira. [...] As vezes, sobretudo por ocasido das festas, também aparecem vendilhdes
de bugigangas, novidades baratas, sabonetes e perfumes que encantam as mocas. (Dias,
1984 128-129)

Claro que essas deslocacdes estavam condicionadas pela qualidade dos acessos as
povoacoes € a sua frequéncia ou assiduidade evoluiu @ medida que esses acessos
rodoviarios foram melhorando e ainda hoje, época em que quase toda a gente tem viatura
prépria ou uma maior mobilidade, ainda é possivel encontrar nas aldeias, diaria ou

frequentemente, o carro do padeiro, o do peixeiro, o da fruta e o da mercearia.

Assim, estes eram, localmente, elementos privilegiados, com um conhecimento abrangente
e pormenorizado das realidades sociais e culturais das diferentes comunidades na regiao.
Também assim, naturalmente, conhecedores das diferentes Nomeadas Colectivas e das suas
dinamicas identitarias, de alteridade e de diferenciacdo. E evidente que esta realidade sofreu
transformacdes com o tempo e com a evolucao das proprias comunidades.

Podemos identificar alguns dos factores que levaram a essa mudanca: as alteracdes
demograficas, nomeadamente os movimentos migratorios que se fizeram sentir durante o século

XX - primeiro nos anos 20, depois na década de 60 e 70 - e que levaram a perda de parte
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substancial da populacao de Tras-os-Montes, que rumou para outras paragens em busca de uma
melhor vida:

O consequente abandono dos campos, da agricultura e da pecuaria, substituidas por outras
fontes de rendimento — empregos nas cidades ou vilas, uma producao agricola ou pecuaria
caseira, complementar e para consumo proprio; a relativa urbanizacao do modo de vida no espaco
rural, sentida principalmente, nas duas ultimas décadas do século XX, que implicou a incorporacéo
de rotinas, habitos, materiais, crencas e consumos, até entdo relacionados com as rotinas
urbanas, e a sua adaptacao a realidade rural e agricola; a modernizacao da propria agricultura,
com a mecanizacao e automatizacao, libertando o homem de muitas tarefas e funcoes; a
modernizacao da propria sociedade, naquilo que foram as novas vias de comunicacao, a melhoria
das telecomunicacoes e dos transportes, a educacao, a informacao e a tecnologia.

Apesar de ser uma regiao em continua perda demografica, de ter uma populacao
envelhecida e ter sofrido, como vimos, uma radical alteracdo dos modos de vida, as Nomeadas
Colectivas ainda ndo desapareceram e ainda ha quem preserve esse patrimonio. E certo que as
geracOes mais novas, nascidas na contemporaneidade, neste novo contexto social, economico e
cultural, ndo receberam essa heranca dos seus antepassados. Contudo, ainda ¢ possivel encontrar
pelas aldeias, pessoas com um conhecimento das nomeadas dos povos, mais ou menos proximos
ou vizinhos, muito interessante. Também é possivel ainda identificar na paisagem transmontana,
personagens que servem de ligacao entre aldeias e que poderdo fazer uso das Nomeadas
Colectivas, permitindo assim a sua sobrevivéncia por algum tempo mais.

Estamos a falar, por exemplo, dos varios vendedores ambulantes que visitam diariamente,
ou varias vezes por semana, as aldeias, para as abastecer de bens essenciais como o0 pao, a fruta,
as mercearias, o peixe e a carne. Também eram conhecedores dos povos 0s modernos carteiros
que, de motorizada ou automovel, distribuiam regularmente” a correspondéncia e facilitavam
outros servicos logisticos e administrativos. Todos eles seriam elementos estranhos as aldeias que
visitavam e jamais eram considerados membros da comunidade, mas a sua assiduidade
transformava-os em elementos reconhecidos e com quem se estabeleciam certos e determinados
graus de relacionamento, empatia e confianca.

Se em relacdo aos lugares onde ocorriam os encontros e confrontos de Nomeadas

Colectivas utilizamos, entre outras, a metafora do terceiro espaco (Bhabha, 1996), agora em

s Também esta realidade foi prejudicada nos Ultimos anos, consequéncia do processo de privatizacdo dos CTT e consequente encerramento de
muitos postos dos correios no interior do pais. Assim, muitas aldeias perderam esse servico regular, tendo que se deslocar aos centros urbanos
para tratar desses assuntos.
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relacao aos individuos que propiciavam a ligacao entre as aldeias e comunidades, contribuindo
assim para uma determinada fluidez e disseminacao, logo, criando a possibilidade de uma
divulgacao e, ao mesmo tempo, preservacao desses caracteres identitarios, queremos reivindicar
a metafora do terceiro instruido de Michel Serres (1993), que parte desse terceiro espaco,
enquanto lugar central entre margens, local de interceccao e de encontro de sensibilidades.
Lugar necessario para a aquisicao de conhecimento em geral, e neste caso concreto, para
o conhecimento deste patrimdnio colectivo. O terceiro instruido sera todo aquele que se encontra
nessa condicdo, entre margens (Vieira, 2009: 33), ou seja, entre comunidades diferentes. Sera
aquele que viaja entre as margens, frequenta os terceiros espacos e constroi as pontes entre as
duas ou mais margens. Consideramos que os tipos sociais aqui apresentados serdo, neste

contexto, terceiros instruidos.
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QUARTO CAPITULO

“CONSIDERACOES FINAIS”
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“0O tempo que se viveu nao ¢ igual ao tempo relembrado. No que ¢é lembrado esta aquilo que se

quer que permaneca.” (Matos, 2006: 360)

Nunca, desde o primeiro momento, foi nosso propdsito chegar aqui com um conjunto
determinado de principios, teorias ou conclusdes sobre 0s processos de nomeacao colectiva. No
entanto, a consciéncia do valor patrimonial intrinseco - etimoldgico, semantico e cultural,
associada a urgéncia de preservacao, devido ao seu rapido desaparecimento, assim como a
propria imersao no universo simbolico destas nomeadas, impele-nos a um conjunto de
consideracdes finais, algumas em jeito de afirmacao, outras pejadas de duvida ou incerteza, outras
ainda provocatorias, no sentido de perspectivar diferentes aproximacoes.

Ainda que cientes de que se trata de um exercicio académico, esta tematica nao se esgotara
aqui e que muito ainda havera para fazer. As Nomeadas Colectivas em Tras-os-Montes poderdo e
deverdo ser objecto para outras abordagens. O seu valor patrimonial, como procuramos aqui
demonstrar, é enorme €, na verdade, sabemos que o factor tempo sera, cada vez mais, implacavel
com elas. Num mundo globalizado e propenso a hegemonias, no qual, sé algumas localidades
“sobreviveram”, as Nomeadas Colectivas ainda que em risco de extincdo, permitirdo a
manutencao de um dado sentido de pertenca ao lugar, uma afirmacao identitaria e um
determinado localismo. Importa antes de mais tratar de o preservar, ainda que como memodria,
consciencializar as pessoas e, principalmente, os decisores politicos regionais da importancia e
valor desse corpo de conhecimentos que é heranca cultural.

Do nosso ponto de vista, 0 empreendimento a realizar ndo devera ser a de um mero
coleccionador de “nomeadas”, mas sim o de uma verdadeira preocupacao, um projecto integrado
abrangendo toda a regiao, logo, implicando todos os municipios e promover nao so o levantamento
e registo dessas nomeadas em cada localidade, como procurar possiveis origens e evolucoes dos
étimos utilizados, suas conotacbes e denotacdes. Por outro lado, seria muito interessante
identificar personagens e historias de vida que possam, de alguma forma, estar relacionadas com
essas homeadas, contextualizando-as temporal e espacialmente.

Consideramos ter correspondido ao que seria expectavel e desejavel numa perspectiva
antropologica sobre patriménio cultural: as Nomeadas Colectivas transmontanas apresentam-se
como exemplo paradigmatico do que podemos considerar caracteres culturais populares, dignos
de investimento por parte da ciéncia e do conhecimento cientifico, ndo enquanto elementos

catalisadores de qualquer transformacao social ou alteracao de modos de vida das comunidades
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e seus membros, mas enquanto elementos centrais e até seminais das suas identidades
colectivas, mas também individuais.

Parafraseando Appadurai (2004) que, considerando a cultura adjectivo e ndo substancia,
nos remete para a diferenca, para o contraste e comparacao, mobilizando assim as identidades
de grupo, as Nomeadas Colectivas como contribuintes para a construcao das possiveis alteridades
culturais entre as aldeias e comunidades transmontanas.

Esta perspectiva leva-nos a Homi Bhabha (1996) e ao seu conceito de cu/ture-as-difference,
ou seja, da cultura como elemento diferenciador que permitira alcancar ou compreender as
articulacdes e dinamicas nas fronteiras culturais desse territorio e, assim, contribuir para dar um
certo sentido, uma certa ordem social, reconhecida e partilhada, facilitando a integracdo social e
a sua reproducao geracional.

As Nomeadas Colectivas, constituidas como simbolos de identidade e diferenca, acumulam
em si todos os elementos, dispares ou comuns, de cada comunidade, numa espécie de sincrese
cultural estruturada e disponivel para o conhecimento e para a comunicacao. Numa perspectiva
holistica poderiamos afirmar que cada comunidade ou aldeia € a sua nomeada colectiva e que
esta é mais do que a soma das suas partes constituintes, ou seja, as Nomeadas Colectivas
representam todos os individuos de cada aldeia, exprimindo — conotando (explicito) e denotando
(implicito) — a sua estrutura social, numa légica de afirmacao e distin¢ao cultural=.

E enquanto instrumentos estruturados e estruturantes de comunicacdo e de
(re)conhecimento que as Nomeadas Colectivas cumprem a sua funcdo de simbolo cultural,
contribuindo para a legitimacao e/ou imposicao das identidades, o que pode ser também
entendido como um “capital simbdlico objectivado” (Bourdieu, 2011: 11), que se impde ndo sb
aos individuos de cada aldeia, como é preponderante na légica das relacdes simbdlicas entre
comunidades. Esta ideia remete-nos para a perceptivel e mais que aparente necessidade de
classificacao, de tipificacao e de hierarquizacao das aldeias®.

Pierre Bourdieu (2009: XV) define essa classificacdo como “uma operacao logica que
consiste em hierarquizar as coisas do mundo sensivel em grupos e géneros”, numa logica
tipificadora da realidade que, tal como referem Berger e Luckmann (2004: 54), é exigida pela
propria vida quotidiana e fornecida pelo patriménio social do conhecimento acumulado, disponivel

para utilizacdo de todos os membros de cada grupo social. Neste caso das Nomeadas Colectivas,

= Onésimo Teotdnio Almeida (2015: 185) alerta para o grande erro em universalizar, em estereotipar todos os membros de uma cultura como
possuindo todas as caracteristicas dessa suposta cultura homogénea.
= Exemplos ja apresentados no texto “entre aldeias” do capitulo anterior.
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essa tipificacdo € sempre reciproca, na medida em que se trata de uma interaccao entre
comunidades, o que lhes confere um caracter institucional™, quase oficial, nos processos de
nomeacao.

O exercicio aqui proposto implicou, igualmente, um esforco hermenéutico, na medida em
que, tal como refere Sperber (1992: 24), os “fendmenos culturais sdo sinais, mensagens, textos”
e é necessario lé-los e interpreta-los. Ideia esta que se inspira na teoria de Clifford Geertz, que
sustenta que a boa, a Unica maneira de descrever factos culturais consiste em interpreta-los,
porque “uma cultura é um conjunto de textos”. Para Bourdieu (2008b: 712) a dedicacéo as
narrativas ordinarias implicaria “uma espécie de democratizacdo da postura hermenéutica”,
possibilitando nao sé a sua descricao como a sua perspectivacao. Na sua condicao original,
simbolos de uma existéncia oral, as Nomeadas Colectivas eram também uma realidade
imaginada, ou seja, eram algo em que todos acreditavam e, enquanto essa crengca comum existiu,
elas exerceram 0 seu poder, apesar de serem, ao mesmo tempo, objecto de percepcdes
diferenciadas e interpretacdes difusas.

Assim, numa atitude que poderiamos designar de intermediarios culturais, neste “jogo
entre 0 aqui e 0 além” (Silvano, 1997: 13), tentamos interpretar a rede de percepcdes identitarias

que os processos de nomeacao colectiva possibilitavam, esquematizando-os da seguinte forma:

aldeia nomeada objectivo consequéncia
positiva dignificar reforco identidade
nomeia
negativa estigmatizar degradacao identidade
positiva identidade considerada mais-identidade
nomeada
negativa Identidade ressentida pré-identidade

Figura 7 — percepgdes identitarias nos processos de nomeacao colectiva.

w A institucionalizagdo ocorre sempre que ha uma tipificacdo reciproca, por tipo de actores, de ac¢des tornadas habito. Dito de maneira diferente,
qualquer uma das tipificacdes é uma instituicao. [...] As instituicdes implicam historicidade e controlo. As tipificacdes reciprocas sao construidas
no decurso de uma historia partilhada. [...] E impossivel uma compreensao adequada de uma instituicio sem entender o processo historico em
que foi produzida (Berger e Luckmann, 2004: 66).

o Sem qualquer pretensao cosmopolita, de julgamento das manifestacdes locais culturais, de acordo com critérios modernistas de progresso ou
de pds-nostalgia, como diria Featherstone (2001: 98), mas apenas e s6 de apresentacao e interpretacdo desses caracteres culturais.

135



Num esquema baseado nas possibilidades relativas a identidade (figura 7), identificamos
um conjunto de correlacdes simbolicas. Assim, do ponto de vista de quem nomeia, quando se
atribui uma nomeada positiva, 0 objectivo sera dignificar a outra aldeia, tendo como consequéncia
um possivel reforco da sua identidade; quando se atribui um epiteto negativo, com o propésito de
estigmatizar, o que vai acontecer € a provavel degradacao dessa identidade. Perspectivando a
partir de quem é nomeado, ser alvo de uma nomeada positiva permite uma percepcao prestigiante
da sua comunidade, que podera sustentar um arrebatamento de identidade superior; quando se
¢ alvo de uma nomeada negativa, 0 ressentimento pela incompreensao, pela injustica ou pela
negacao de tal adjectivacdo, possibilita um estado ou uma sensacao de uma identidade
prejudicada, com falhas, nao realizada na sua integridade.

Esta dualidade prismatica e a amplitude de possibilidades etimologicas e de seus
significados remete-nos, igualmente, para a dicotomia emic/etic naquilo que poderao ser as
visdes das comunidades que nomeiam e que sdo nomeadas. Se aceitarmos a versado canonica
que se impds na Antropologia (Echevarria, 2009) que afirma que a visdo emic de uma cultura
seria a propria dos seus nativos, e que a visao efic é a que adquire o Antropologo com a bagagem
da sua disciplina, poderemos associar sempre a visdo emic ao ponto de vista de quem nomeia,
assim como poderemos associar sempre a visao efic - uma descricao narrativa de um elemento
estranho a comunidade - ao ponto de vista de quem é nomeado.

Porém, possamos também aqui vislumbrar uma atitude emic, no julgamento ou na
avaliacao das invectivas de que sao alvo, manifestando-se essa atitude no reconhecimento ou nao
reconhecimento, na aceitacao ou nao aceitacao e na assimilacdo ou na rejeicao dos epitetos
atribuidos. Ao mesmo tempo, ndo podemos omitir o caracter excepcional das Nomeadas
Colectivas enquanto elementos da gramatica da traducdo cultural entre as diferentes
comunidades, contemplando dois eixos: o temporal, ou seja, entre geracdes (a viva e as
anteriores); e o espacial ou geografico, ou seja, entre 0 “nos” e todos os “outros” (Seixas, 2010:
28).

Terminaremos este exercicio com quatro breves reflexdes sobre aquilo que consideramos
ser a circunstancia actual deste patrimonio imaterial ainda disponivel e identificavel no territdrio

transmontano.

w A dicotomia ermic/etic foi proposta pelo linguista Kenneth Pike, em 1945, e difundida por M. Harris nos anos 70. E da responsabilidade deste
Ultimo a versao candnica que se impos na Antropologia (Echevarria, 2009: 95).
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4.1 um Patriménio que importa cuidar

Por tudo o quanto foi partilhado neste exercicio, consideramos que as Nomeadas Colectivas
se constituem como patrimoénio imaterial, ou intangivel, que merece atencéo e cuidado. Nao foi
nosso propodsito a exotizacao destes caracteres de nomeacao identitaria, ou melhor, nao
pretendemos remeter esses processos para espacos e tempos distintos e, principalmente,
afastados, mas antes |é-los e compreendé-los como caracteres ordinarios da vida dos individuos e
comunidades desta regiao.

O territério transmontano é vasto e as povoacdes existem afastadas geograficamente umas
das outras, a populacdo esta envelhecida e em sangria permanente (migracdes), ou seja, uma
demografia profundamente deprimida e como consequéncia, uma economia sem expressao ou
escala. No entanto, nas ultimas décadas temos assistido a um conjunto de iniciativas e projectos
que procuram contrariar o cenario de “extincdo” desta regido. Servindo-se das dinamicas globais,
dos apoios e financiamentos publicos nacionais e europeus, para intervir localmente, os agentes
locais, regionais e até nacionais, tém apostado na patrimonializacao do universo rural, no qual
emerge um conjunto variado de referentes empiricos, tais como o patrimonio histérico edificado,
0s vestigios arqueoldgicos, a arquitectura popular, entre outros, que sao objecto desse processo

de cristalizacao social.

Esta patrimonializacdo dos referentes locais ou regionais surgiu, muitas vezes, associada a
estratégias de preservacdo das memodrias e diferenciacdo de identidades, face a iminéncia
dos perigos percebidos e resultantes dos movimentos homogeneizantes da globalizacao.
(Vale, 2014: 165)

Mas ainda em relacao aos referentes locais e regionais que tém merecido a atencao e essa
“activacdo patrimonial” (Prats, 1998: 123), sera importante também realcar a sua
heterogeneidade, pois sob diferentes meios, tais como a folclorizacao, a politizacao do territorio, a
turistificacdo ou mesmo a musealizacao, o universo rural em Tras-os-Montes tem sido objecto de
requalificacao, descontextualizacao, reificacao e até destradicionalizacao. Eis alguns exemplos de
processos de patrimonializacao:

e (Certificacdo de produtos alimentares com os selos de qualificacdo DOP (Denominacéo
de Origem Protegida) e IGP (Indicacdo Geografica Protegida;
e Tematizacao do territério, naquilo que é atribuicao de um tema a um determinado

territorio... ex: Valpacos é a capital do Folar, Vinhais é a capital do Fumeiro, Carcéo é a
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capital do Marranismo, Armamar é a capital da Macd de montanha e Mirandela é a
“princesa do Tua”, ou ainda com a criacao de rotas, percursos e roteiros tematicos por
associacao a motivacoes naturais, culturais, religiosas ou econémicas;

e Proteccao da paisagem, através de instrumentos legislativos como o PNPOT* e 0 PROT,
PDMws e PU™s, ou com a criacao de territdrios protegidos, como os Parques Nacionais,
Parques Naturais, Reservas da Biosfera, Geo-Sitios, etc.;

e Musealizacdo dos sectores de actividade, como os lagares de Azeite, as casas do Linho,
0s museus do Marranismo, os Moinhos de agua e Pistes,

e Realizacdo de certames tematicos e ciclicos que se repetem anualmente: feira da
castanha, feira da cereja, feira do fumeiro, feira da caca e pesca, etc.;

e Transformacao de equipamentos publicos dos municipios, tais como as antigas escolas
primarias e as casas dos guardas-florestais, em alojamentos locais;

e Folclorizacdo, ou espectacularizacao efémera, de eventos, rituais ou momentos
populares, como por exemplo, 0s grupos de caretos, os pauliteiros de Miranda do Douro,
as encenacoes de actividades agricolas, recreativas ou religiosas, artes e oficios, e ainda
a vertigem da participacao em programas de televisao, radio ou internet;

e Publicacbes monograficas em diferentes e variados registos: livro, sonoro, imagem
(promocional ou de investigacao), dissertacdes académicas ou projectos de investigacao
cientifica;

e Turistificacdo do modo de vida dos individuos e comunidades, por exemplo, o artesao

produz, comercializa e representa para os seus publicos/clientes/espectadores;

Tendo em consideracao esta heterogeneidade de processos de patrimonializacao, quer-nos

parecer que o esforco ou investimento que seria necessario para patrimonializar as Nomeadas

0 O Programa Nacional da Politica de Ordenamento do Territério (PNPOT) € um instrumento de desenvolvimento territorial de natureza estratégica
que estabelece as grandes opcdes com relevancia para a organizacao do territorio nacional. (https://pnpot.dgterritorio.gov.pt);

% 0s Planos Regionais de Ordenamento do Territorio (PROT) s&o “instrumentos de desenvolvimento territorial, de natureza estratégica, de ambito
regional”.

(https://www.ccdrc.pt/index.php?option=com _content&view=article&id=156&Itemid=129);

s Q Plano Director Municipal é o instrumento de planeamento territorial que, com base na estratégia de desenvolvimento local, estabelece a
estrutura espacial, a classificacdo do solo, bem como os para@metros de ocupacdo, a implantacio dos equipamentos e desenvolve a qualificacio
dos solos urbano e rural. (https://www.cm-braganca.pt/servicos-e-informacoes/urbanismo/plano-diretor-municipal);

O plano de urbanizagdo desenvolve e concretiza o plano diretor municipal e estrutura a ocupacéo do solo e o seu aproveitamento, fornecendo o
quadro de referéncia para a aplicacdo das politicas urbanas e definindo a localizacdo das infraestruturas e dos equipamentos coletivos principais.
(https://www.ccdrc.pt/index.php?option=com _content&view=article&id=695&Itemid=159);

o Equipamentos construidos junto aos leitos dos rios e ribeiras, para curtir a 1a saida do tear e transforma-la em pardo (tecido com que se faziam
as capas de honra do municipio de Miranda do Douro - “capote”). Em vez de md, como os moinhos, trabalhava com grandes e pesados martelos
que, movidos a agua, aquecida com lenha no local, batiam sequencialmente no tecido até engrossar ao ponto pretendido.
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Colectivas, seria insignificante e que nao suscitaria qualquer constrangimento aos agentes que a
promovessem.

Apesar de haver quem considere o patrimonio um recurso renovavel e que, como tal, nao
se deve temer a sua destruicdo ou desaparecimento, no que diz respeito ao nosso objecto de
estudo, a questdo que colocamos é que sendo as Nomeadas Colectivas ja apenas e quase s6 uma
memoria, se chegarem a desaparecer, nao vislumbramos qualquer possibilidade de, nesse tempo
futuro, as ressuscitar, pois nao restara qualquer conhecimento ou sequer memdria da sua
utilizacao, significados e suas funcoes.

Nao é nosso proposito criar ou forcar a instituicdo de um “patrimonio dissonante” (Gonzalez,
2020: 61), para a cristalizacédo de identidades individuais ou colectivas, até porque estamos
conscientes de que no seu ambiente original nao existia qualquer percepcao, preocupacao ou
ambicao de transformar estes termos no que fosse, a nao ser na sua aplicabilidade e adequacao
quotidiana e sempre que se justificava ou era necessario. Mais, a terminologia utilizada para as
invectivas e adjectivacoes dos individuos e comunidades, a heterogeneidade do vocabulario, a
polissemia semantica, a peculiaridade dos termos empregues e o pragmatismo e objectivacao no
Seu uso, sao razao mais do que suficiente para motivar esse processo de patrimonializacao.

Portanto, consideramos que as Nomeadas Colectivas em Tras-os-Montes sdo um
patrimonio, com caracteristicas peculiares, nao sabemos se singulares, mas, com toda a certeza,
merecedoras da “activacao patrimonial” que permita um registo cuidado e mais pormenorizado
do que aquele que aqui conseguimos produzir. Bem sabemos que “ndo activa (o patrimonio) quem
quer, apenas quem pode” (Prats, 1997: 33), mas sdo merecedoras de activacdo por quem
“pode”, nao so pelo seu valor intrinseco, ou per se, mas também pelo seu capital simbdlico,
porgue sao o resultado de uma construcéo social capaz de criar universos simbodlicos, legitimados
pela utilizacao, pela representatividade ou utilidade e, principalmente, porque permanecem, ainda
que em perda irreversivel, nas vidas quotidianas dos individuos e das comunidades

transmontanas.
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4.2 nomeacao, identidade e territério

Consideramos que, chegados aqui, ficou clara e evidente a relacdo existente entre os
processos de nomeacao colectiva, as diferentes identidades culturais'® e a sua distribuicao pelo
territdrio da regido. Ainda que actualmente possa nao ser tao facil encontrar elementos que
confirmem essa ligacao, durante geracoes e geracdes de transmontanos essa era a sua realidade.

As Nomeadas Colectivas nao deverdo ser interpretadas como uma expressdo anacronica
ou compreendidas como um sentimento atavico ou nostalgico, s@o apenas uma sobrevivéncia de
um tempo pretérito e que, pela forca da sua presenca, transportada pela resiliéncia do habito, ou
como diria Teofilo Braga (1994: 346), “os grandes efeitos da realidade”, conseguiu sobreviver até
aos dias de hoje. Estamos na presenca de um territério em que os processos de nomeacao
colectiva (signos de diferenciacdo), se transformaram em signos de identidade. Signos que
permitirdo, ainda que simbolicamente, recriar ou reconstruir sentidos de lugar, muitas vezes ja
desaparecidos ou esquecidos.

Informados estamos dos riscos das generalizacdes que poderao, sem dificuldade, ser lidas
ou entendidas como essencialistas ou ontologicas de aldeias ou comunidades. Partir da
caracterizacao genérica de um povo e estabelecé-la como elemento constituinte da esséncia dntica
desse povo e dar o salto do descritivo para 0 normativo, estipulando que assim € que devera ser-
se porgue assim é que se foi e se €, levara inevitavelmente a uma normatividade e, acima de tudo,

a um determinismo (Almeida, 2017: 41).

4.3 da Oralidade para a Escrita

E através da linguagem que as caracteristicas psicoldgicas individuais e, depois, as
colectivas, adquirem os seus significados, pois sem ela nao seriam perceptiveis. Assim, uma
identidade “étnica” podera ser, também, definida® pela linguagem associada as expressoes e
manifestacdes culturais. Tal como procuramos aqui demonstrar, as nomeadas em Tras-os-Montes
faziam parte de um universo de tradicao oral, no qual todo o conhecimento existente estava contido
nas praticas orais, ou utilizando as palavras de Bonvoni (2006: 9), “universo que repousava

essencialmente sobre uma textura oral, em que forma e contetido estavam em simbiose”.

w “A identidade cultural envolve uma seleccdo de elementos do passado, mas pode eliminar outros. [...] E um termo dinamico, prospectivo,
actuante, voltado para o futuro, com o intuito de congregar, reunir comunidades em torno de ideais colectivos, para conseguir sair do status quo,
o0 estado de mera conservacéo e repeticdo do passado”. (Aimeida, 2017: 81)

= Temos duvidas quanto & utilizacdo do termo “definida”, questionando se nao seria preferivel utilizar o termo “expressa”, uma vez que falamos
de algo que sera verdadeiro, espontaneamente verbalizado pelos individuos. A definicdo obriga a um outro entendimento, a um distanciamento e
isencéo, tipicos daqueles que pretendem estudar, conhecer, registar e explicar determinada realidade.
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Os individuos dominavam essa oralidade e a sua utilizacao, praticamente, em exclusividade
acentuava a sua caracteristica mais relevante que era a sua variabilidade ou maleabilidade, naquilo
que Raul lturra (1991: 239) designou de “heterogeneidade de oralidade em palavras e técnicas e
artefactos”. Para além disto, importa ainda referir a importancia da oralidade, enquanto portadora
de palavras comuns, que se repetiam e se multiplicavam, que ecoavam em respostas
compartilhadas, numa espécie de “accbes tornadas habitos e cujos significados integravam-se
como rotinas no patrimonio geral dos conhecimentos” (Berger e Luckmann, 2004: 65), mas
também enquanto catalisadora de permanente reactualizacdo das memorias individuais e
colectivas, ao longo do “tempo longo e mediante processos de elaboracdo e mudanca lentos”
(Santos, 2010: 176).

A partir do momento em que o registo passa a ser outro, estaremos entao perante uma
complexificacao dos processos. Num encontro, como o presente exercicio, entre a cultura
observada e representada através de texto e, depois, a leitura especializada dessa representacao
textualizada, permite-nos reflectir nao sé sobre a representacao cultural, na medida em que as
diferentes perspectivas, do observador e do observado, se fundem nessa textualizacdo, mas
também sobre a “reformulacao” (Steiner, 1998: 466) que acontece na interpretacdo dos signos
orais por meio de outros signos, os escritos. Ja outros autores alertaram para os problemas ou

perigos dessa traducao para o registo escrito.

Ha, e sempre houve, uma ruptura social entre a palavra e a escrita, pois esta marca, grava
e grava-se. E uma fenda, uma #mese, uma fissuracdo que corta, e nada permanece igual.
(Barthes, 2009: 26)

Também George Steiner (2007: 15), alertou para o facto de o recurso a escrita debilitar o
poder da memoria e autorizar todas as formas de esquecimento, apesar de também ser verdade
que, de alguma forma, aquilo que é escrito ou esta escrito representa uma intensao ou vontade
de ser preservado, perpetuado e recordado.

Da oralidade a escrita foi o trajecto que este texto percorreu. Desde cedo conscientes das
tensdes entre universos tao distantes e diferentes, pudemos experimentar a dificuldade em
alcancar a fluidez e o pragmatismo da oralidade das nomeadas, assim como depois, ao
escrevermos, jamais nos ausentamos da preocupacao com o potencial redutor (generalizacdes) e
da provavel cristalizacao das realidades observadas. O texto que vos chega estara desligado da

realidade estudada e das suas fontes, assim como sera objecto para leitores diferenciados,
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maioritariamente desconhecedores destes universos simbolicos e, por isso, incapazes de qualquer
juizo sobre aquilo que esta escrito, 0 que permite ao texto ter uma existéncia independente, de

“gozar de uma autonomia cultural relativa” (Connerton, 1993: 116).

Na pratica antropoldgica, a clivagem entre o que € observado durante o trabalho de campo
etnografico, a descricdo final dessas observacdes e a maneira como esta é recebida e
apreendida pelos leitores. Este processo de traducao nem sempre ¢ tao linear e claro como
parece, e vale a pena frisar o papel dos elementos mais artisticos e literarios presentes na
sua elaboracao. (O'Neill, 2011: 16)

O potencial redutor e cristalizante da escrita para o qual alertamos, verificou-se neste
contexto das Nomeadas Colectivas transmontanas. Aconteceu no inicio do século XX, no trabalhot®
do Padre Francisco Manuel Alves, ao compilar as diversas e dispersas informacdes que recolheu
nas suas visitas ao(s) terreno(s), mas também aquelas que os varios informantes, espalhados pelo
distrito, Ihe foram enviando. Quando se referiu a freguesia de Ousilhdo e a freguesia de Vila Boa
de QOusilhdo, no concelho de Vinhais, informado pelo Professor Chamorro (na época, professor
primario em Ousilhao), atribui-lhes a ambas as aldeias a nomeada de “Gaugueiros”, o que ndo era
verdade, pois 0s habitantes de Vila Boa eram ja, desde tempos mais antigos, conhecidos pelos
“Bilhds”m. Assim ficou registada, nesta obra extraordinaria, esta imprecisao que levara em erro
guem nao conhecer a realidade local.

Citando Lévi-Strauss... “é uma coisa estranha, a escrita” (2004: 282).

4.4 Traducao cultural no terreno e no apés

Com o distanciamento reflexivo que se impde e mesmo admitindo que a observacdo do
trabalho de campo nao consegue alcancar a totalidade da realidade observada, relembrando
sempre que “observar significa escolher, classificar e isolar os factos tendo por base a teoria”
(Malinowski, 2009: 22), nem se consegue traduzir para a escrita determinados particularismos ou
singularidades, aquilo que aqui trouxemos foi uma tentativa de adaptacao do conceito de traducao
cultural entre diferentes linguas e culturas, para uma dimensao regional, Tras-os-Montes, e
evidenciar os contrastes existentes entre elementos culturais das diferentes comunidades e,
também, as dinamicas e comunicacao entre elas, que poderao significar ou representar encontros

com a diferenca, com o “outro”.

1m0 Memorias Arqueologico-Histdricas do Distrito de Braganca (2000).
u Bilho é uma castanha cozida ou assada, ja descascada e pronta a comer.
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Partimos para o terreno com a hipétese teorica de perspectivar as Nomeadas Colectivas
como caracteres de uma determinada traducao cultural e, na verdade, a nossa experiéncia no
territdrio comprovou essa hipdtese, pois em varios momentos e locais pudemos perceber que elas
possibilitam um jogo de espelhos entre aldeias vizinhas ou proximas, neste vasto territorio. Jogo
de espelho enquanto capacidade para descrever “outros” a partir de locais (culturas) diferentes e,
em simultaneo, a capacidade de auto-reflexividade de cada uma dessas comunidades.

Cientes da posicao de mediacao entre a realidade que encontramos no terreno e os registos
que fomos realizando, assim como inquietos quanto a possiveis apropriacdes indevidas ou
incorrectas que o proprio terreno nos poderia transmitir, poderemos estabelecer diferentes niveis
de relacdo e traducao: a) entre as diferentes aldeias; b) entre os locais e quem investiga; e c) entre
qguem investiga e os seus leitores.

No primeiro caso, entre diferentes aldeias, trata-se de um processo de producao de sentido,
através da construcao de auto e hétero-identidades, isto &, a imagem que as comunidades tém de
si é, em principio, distinta da representacao das outras comunidades. Servimo-nos de duas
etnografias ja aqui apresentadas para, de alguma forma, significar esta primeira dimensao de
traducéao cultural.

A primeira etnografia € a da burra da Aveleda, do concelho de Braganca (capitulo 3, pagina
111), pois n&do se tratando de uma nomeada directa pela qual os de Aveleda sejam conhecidos,
mas sim querendo saber da “burra”, requer um conhecimento da histéria e dos modos de vida
desta pequena comunidade da raia espanhola, para que seja inteligivel, para que faca sentido e
para que a traducao cultural aconteca. Visitar a aldeia e falar com os seus habitantes nédo sera o
suficientes para conhecer a “burra” da Aveleda. Alids, questionados pela sua nomeada,
responderam que nao tinham nenhuma.

A segunda etnografia é o caso da aldeia de Carcdo, do concelho de Vimioso (capitulo 3,
pagina 115) e as suas duas comunidades, que habitam uma mesma localidade e reclamam para
elas a condicdo de pertenca a essa comunidade. Carcdo é maioritariamente reconhecida na
regiao, e para além dela, como a “terra dos judeus”, sendo que todas as outras nomeadas que
lhes dedicam digam respeito a dinamicas de menor abrangéncia territorial. Assim, por exemplo,
a nomeada de “marranos” é utilizada num contexto maior proximidade, aldeias dos concelhos de
Vimioso, Braganca e Macedo de Cavaleiros. Isso acontece porque existe, efectivamente, uma
maior proximidade geografica, maior intercambios entre os locais e, consequentemente, um maior

e melhor conhecimento da vida em Carcé&o.

143



Para além disso, a nomeada “judeu” e mesmo a “marrano” nao obrigam um conhecimento
das dinamicas internas da localidade, nem sequer que existe quem nao seja “judeu” ou
“marrano”. Quem visitar Carcao percebera, pelos elementos identitarios espalhados pela aldeia
(Museu do Marranismo, simbologias judaicas nas fachadas dos edificios, heraldica da freguesia,
entre outros), que é terra de “judeus”, mas nao identificara facilmente as interacdes, tensées,
divergéncias e disputas internas entre as duas comunidades que para os de fora, e tal como vimos
no capitulo anterior, poderao ser conhecidos por “judeus”, “marranos”, “batoteiros”,
“surradores”, “peliqueiros”, “almocreves”, ou “curtidores”.

No que diz respeito a dinamica que pode existir entre os locais e quem investiga,
pretendemos enfatizar que a traducao cultural possivel exprime nao s6 um esforco de busca por
equivaléncias abstractas de significacdo no terreno em analise, mas também um esforco de
conhecimento e envolvimento nos modos de vida especificos dessas comunidades. Nas
deambulacdes pelo territdrio e nas visitas as aldeias foi possivel perceber como 0 nosso papel, de
forasteiro, desconhecido e estranho que faz perguntas sobre, neste caso, as Nomeadas Colectivas,
pode condicionar ou influenciar a percepcao dos locais face a sua propria imagem e a de outras
aldeias. Isto aconteceu, por vezes, porque questionar alguém e aguardar uma resposta pode
apenas resultar em siléncio ou numa resposta imediata de desconhecimento. A tendéncia imediata
e irreflectida foi tentar ilustrar ou exemplificar, com as nomeadas de outros povos, tentando
desperta-los para 0 nosso propésito, mas percebemos que nessas circunstancias o resultado nao
foi mais do que promover duvidas, hesitacdes a até discussao entre individuos da mesma aldeia.

Noutras situacdes e quando visitamos pela segunda ou terceira vez a mesma aldeia, por
vezes aconteceu sermos reconhecidos e isso motivar a sua aproximacao para se referirem as
nomeadas que afinal conheciam. Querera isto significar que induzimos neles a curiosidade € a
vontade de saber, e que no entretanto das nossas visitas foram procurar saber junto de familiares
ou vizinhos mais velhos sobre as Nomeadas Colectivas.

Por ultimo, entre quem investiga e os seus leitores, queremos partilhar a percepcao de que
quando se regressa do terreno e se procura “traduzir” aquilo que foi apreendido, tal como aqui
tentamos fazer, ha a necessidade de adequar esses modos de vida especificos, de individuos
“outros”, as convencdes, normas do meio para o qual estamos a produzir, 0 que implica um
esforco de leitura e, depois, um esforco de interpretacdo e de reinscricao, hermenéutica e
semiotica, dos significados, implicitos mas também explicitos, subjacentes as narrativas e praticas

recolhidas.
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Neste espaco e tempo, que acontece no pos-terreno, nao nos subsistem duvidas em afirmar
as Nomeadas Colectivas como tradutoras de culturas, na medida em que condensam em si um
conjunto de atributos sobre terceiros, permitem a interpretacdo reciproca entre os individuos
provenientes de diferentes aldeias e tornam inteligivel o universo simbolico, mas também pratico,

das vivéncias quotidianas das aldeias transmontanas.

4.5 da consciéncia a amnésia e, depois, ao desaparecimento

As Nomeadas Colectivas eram parte constituinte das comunidades transmontanas.
Existiam, eram utilizadas, tinham significados e eram percebidas e partilhadas. Elementos
estruturados e estruturantes reconheciveis pela consciéncia colectiva? generalizada e, portanto,
a sua presenca e permanéncia nao sé faziam sentido como nao eram questionadas. Porém, com
0 passar do tempo e as varias alteracdes verificadas na regiao, que poderemos resumir em duas
palavras: desestruturacao e gentrificacao, implicaram a perda de centralidade e importancia
desses apodos colectivos.

O surgimento de novos simbolos, novas narrativas, novas dinamicas provocaram o seu
crescente apagamento da vida nas comunidades. Essa evolucao social reflectiu-se na alteracao
das relacdes entre comunidades, assim como, no desaparecimento desse habito, enquanto
“sistema de disposicdes duraveis” (Bourdieu apud Matos, 2006: 345), de nomeacao, remetendo
as Nomeadas Colectivas para um limbo amnésico, algo que poderemos associar a amnésia
selectiva de Walter Ong=, no qual os individuos ja quase ndo se servem delas e, por isso, se vao
esquecendo e s6 quando questionados é que manifestam uma vaga ideia, revelam a lacuna, sem

certezas e remetem sempre para um passado mais ou menos remoto, de “coisa dos antigos”...

0 sentimento de perda que invadiu as geracdes de adultos tem um duplo aspecto: por um
lado, 0 mundo material e simbolico em relacdo com o qual se construiram desmorona-se sob
0s golpes da “modernizacao” e, por outro lado, os sistemas simbdlicos herdados das
anteriores geracdes (nos quais as inovacgdes introduzidas por cada geracdo estdo embebidas
e permanecem em parte inacessiveis a sua consciéncia) revelam-se ndo sé desajustadas as
novas realidades como de dificil transmissédo as novas geracdes. (Santos, 2010: 171)

Nao se tratando aqui de qualquer tipo de nostalgia por esse tempo passado, ou pelo mais

que provavel desaparecimento destas expressdes, nem significando qualquer tentativa

= Conceito eminentemente de Emile Durkheim (1999), que representa o conjunto de normas e valores, atitudes e crencas, signos e simbolos
partilhados por uma comunidade.
1 Ver nota de rodapé n° 54.
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desesperada de preservacao ou salvaguarda das Nomeadas Colectivas, importa referir o profundo
desajustamento entre as concepcdes herdadas das geracdes anterior e aquilo que sao as
necessidades do presente (Santos, 2010: 170).

Numa perspectiva funcionalista poderiamos afirmar que as Nomeadas Colectivas nao
sobreviveram as mudancas impostas, ou nao se conseguiram adaptar, nem foram adaptadas as
novas circunstancias (Reboredo, 2010: 150). Complementamos esta ideia com as palavras de
Llorenc¢ Prats (2005: 196), que a proposito da recuperacdo de patrimoénios, diz-nos que “nao
devemos pretender criar comunidades permanente e lucidamente confrontadas com o seu
passado, pois toda a sociedade tem tanto o direito a conservacao da memoaria, como o direito ao
esquecimento”.

Gilles Deleuze (2005: 88) deu o nome de “imagem-cristal” a segmentos elementares do
tempo, isto &, elementos do presente que encerram em si informacao passada, como uma capsula
do tempo, que se desenrola em dois sentidos: o que ja foi e o que sera (Cruz, 2021). O temor do
esquecimento induz a pratica da cristalizacdo para promover lembrancas que possam, de alguma
forma, imortalizar na memoéria dos individuos os objectos que desejamos perpetuar. O
esquecimento actuou e actua obedecendo ao inabalavel tempo que passa, restando a lembranca
para resgatar para o presente toda essa memoria pretérita. E neste ambiente que as Nomeadas
Colectivas actuam como imagens cristalizadoras de espacos, momentos e personagens.

Considerando que passado, presente e futuro sdo dimensdes de uma so realidade - a que
agora experimentamos - e que nos valemos de diferentes faculdades para lhes aceder, tais como
a memoria (presente) para recordar o passado, dos sentidos para vivermos o real (presente) e da
imaginacdo (presente) para especular o potencial futuro, diriamos que estes processos de
nomeacao estarao condenados ao desaparecimento, e nao apenas enquanto elementos
simboalicos de identidade, ou seja, com uma funcao social, mas também enquanto memoria, pois
a tendéncia sera a de quebra irreparavel na transmissao geracional desse patrimonio, pois tal
como Bourdieu (2009, 218) realcou, o acto de transmissao cultural implica a afirmacdo do valor
dessa cultura e o sucesso dessa transmissao dependera sempre das condicoes em que esse acto
ocorreu.

Restara, por fim, o esforco etnografico, etnologico e antropolégico daqueles que um dia,
oportunamente, se dedicaram a sua recolha, compilacao e estudo. Até porque permanece a

urgéncia do registo das intangibilidades.
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ANEXO 1

agrupamento de Nomeadas Colectivas por categorias onomasticas

fauna

Arre-burro
Bestas
Bicheiros
Bichos

Bons bois
Burra branca
Burra-queda
Burros

Burros brancos
Cabras
Cachorros
Cadelos

Céaes
Carneireiros
Carneiros
Carrapatos
Cassapos
Cevados
Cheira a raposa
Chibos

Chota cais
Coelheiros
Cotovias
Cucos
Desateta bezerros
Doninhas

E a burra?!...
Enguias
Escaravelhos

Escorricha-odres
Esfola Gatos
Esfola-cabras
Esfola-vacas
Esperta-bois
Estorninhos
Estoura-jugos
Estripa-gatos
Estripa-vogas
Ferra-bestas
Focinhos-negros
Formigueiros
Grilinhos
Grilos
Lagarteiros
Lagartixos
Lagartos
Laregos
Largateiros
Leirdes
Lobos
Machos
Mata Caes
Mata Gatos
Mata-burros
Mata-caes
Mata-cais
Mata-cobras
Mata-lebres

158

Mochinhos
Morcegos
Moscardos
Nem gato nem pelo
Ovelhas
Pardais
Passareiros
Peixeirinhos
Peixeiros
Pela-caes

Peles de coelho
Percevejos
Pica-bois
Pica-burros
Pica-peixes
Pitos

Porcos

Porcos piscos
Raposos
Raticos
Ratoneiros
Ratos

Razeiros
Rouxinois
Sapos
Tchedres
Tripas de coelhos
Xota Cées



caracter/atitude

Barbaros
Basofias
Batoteiros
Bazofas
Bébados
Beija-cus

Boa Avo

Boa gente
Bons homens
Borrachdes
Borrachos
Bufos
Caceteiros
Cagados
Cagarolas
Caloteiros
Casmurros
Ceguetas
Cheira-cus
Descansadinhos
Engomadinhos
Fumadores
Gabarristas
Gravatinhas
Homens fortes

construcoes

Atranca-portas
Passa-pontes
Passapontes
Serra-cancelas
Tranca-portas

Jogadores
Justiceiros
Ladrdes

Ma canalha
Mal pensados
Malfeitores
Malucos
Manhosos
Matadores
Mazdfias
Melherengos
Meninas
Mimosinhos
Perfumados
Regateiras
Resmungoes
Retraidos
Tero-lero
Terolelos
Tolos

Tontos
Valentinhos
Valentoes
Zaragateiros

agua geografia
Afoga-santos Ladeiras
Aguazileiros Serranos
Fonte Seca

159



actividades profissionais

Albardeiros
Aldrabdes
Azeiteiros
Boieiros
Burriqueiros
Caca-peixes
Caixeiros
Capadeiras
Capadores
Cardadores
Carvoeiros
Cava-touca
Cavadores
Chicheiros
Coveiros
Curtidores
Dobadoiras
Escrivaes
Escudeiros
Espadachins
Fadistas
Feiticeiras

Financeiros
Gaiteiros
Latoeiros
Lavradores
Louceiros
Malhadores
Manteigueiros
Moleiros
Padeirinhas
Padeiros
Peliqueiros
Pucareiros
Sapateiros
Sardinheiros
Soqueiros
Surradores
Taberneiros
Teceldes
Tendeiros
Toucinheiros
Trabalhadores
Vassoureiros

hierarquizante
Calcas largas Mesticos
Calcas rotas Mocas guapas
Castelhanos Mocicos
Ciganos Mocidade
Descalcos muita nobreza vai em...
Diabos Mulher varia
Doutores Mundaneiras

Escalda pobres
Farturas

Fidalgos

Fidalgos de trés pedras
Fidalguinhos

Judeus

Labregos

Lacaios

Letrados

Marranos

Pimpoes
Pirongos
Pratas
Putaria
Rabinos
Ricalhdes
Saloios
Sedosos
Simplérios
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vegetacao

Alhos
Arranca-nabos
Batateiros
Bilhos
Carabunhas
Carocos
Carolos
Carquejeiros
Carrasqueiros
Cebolas
Ceboleiros
Cerejeiros
Chicharos
Chicharreiros
Corta-matos
Corticeiros
Cravos
Figacheiros
Figaxeiros
Figueiros
Marmelos
Medeiros

Medronheiros
Milharengos
Milhareses
Nabiceiros
Nabinheiros
Nabos
Ortigas
Ortigdes
Pimentoes
Quebra-cabacos
Quebra-nozes
Rabas
Rabeiros
Rabdes
Repolhos
Salta-sebes
Scacha nozes
Sobreiros
Torgueiros
Torgueiros
Zimbreiros

corpo humano

Barbas

Barrigas Brancas

Barrigas negras
Caras altas
Elgue-perna
Esfola-caras
Gagos

Mocosos
Orelhudos

Pancudos
Peito largo
Peitos-largos
Pelados
Perna gorda

Pernas de engozes

Pernas lindas
Pernas tortas
Remelosos

Tripas vazias

161



ANEXO 2

Polinomeacao, comunidades com mais de uma nomeada colectiva

concelho aldeia nomeadal nomeada2 nomeada3 nomeada4 nomeada$
Vimioso Cargdo Curtidores Peliqueiros Surradores Batoteiros  Perros
Mogadouro To Cavouqueiros Demandistas Casqueiros Meninas
Boticas Alturas do Barroso Cornelinhos Manteigueiros Ratoneiros
Braganca Bagal Assoalhados escalda pobres capa caldos
Braganca Aveleda Carvoeiros pica burros gorretas
Braganca Rebordaos Capadeiras Atavoes Atavaos
Braganca Babe Calouros Bazofas Mazobfias
Braganca Deildo Quebra-cornais Carvoeiros Burrancos
Braganca Sédo Julido Focinhos-negros  Estoura-jugos carvoeiros
Braganca Zoio Tchascos Carvoeiros Judeus
Freixo de Espada a Cinta Poiares Queijeiros Caloteiros Catoilos
Miranda do Douro Picote Chocalheiros Cucos Tamborileiros
Mogadouro Vale da Madre Basofias Perna gorda Bolhaqueiros
Torre de Moncorvo Carvigais Mulher varia Lapougos Barrigas-negras
Torre de Moncorvo Felgar Pucareiros Cantareiros Louceiros
Torre de Moncorvo Urros Casmurros Burros Peito largo
Vimioso Santulhao Bugalhudos Bons homens Boa gente
Vinhais Ferreiros Fragaceiros Fragareiros Ferragacheiros
Vinhais Negreda Barbaros Barrigas Brancas Laregos
Vinhais Rebordelo Judeus Farturas Marranos
Alfandega da Fé Gebelim Carvoeiros Chibos
Alfandega da Fé Saldonha Batateiros descansadinhos
Alfandega da Fé Sambade Cardadores Batateiros
Alfandega da F¢é Vilar Chao Borrachos Bébados
Boticas Atilho Ciganos Pica-burros
Boticas Quintas Arre-burro Rabinos
Boticas Vilar Pernas tortas Charolas
Braganca Castanheira Burra branca Boa Avo
Braganca Espinhosela Orelhudos Valentdes
Braganca Labiados Caborcados Toca-le as funfas
Braganca Montesinho Malhadores cheira a raposa
Braganca Outeiro Desateta bezerros Regateiras
Braganca Paradinha Cucos Atavoes
Braganca Quintanilha Pica-peixes Calgas pretas
Carrazeda de Ansides Lavandeira Lagartos Bioqueiros
Carrazeda de Ansides Pinhal Ortigdes Sapos
Chaves Couto de Ervededo Cucos Polainudos
Freixo de Espada a Cinta Fornos Mulher varia Batateiros
Freixo de Espada a Cinta Lagoaca Salmenteiros Judeus
Miranda do Douro Cicouro Mogas guapas Valentinhos
Miranda do Douro Palagoulo Afoga-santos Caramonicos
Mirandela Alvites Boubelos Lagartos
Mirandela Barcel Bébados Peixeiros
Mirandela Bouca Paniegos Laregos
Mirandela Franco Soqueiros Matadores
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concelho aldeia nomeadal nomeada2 nomeada3 nomeada4 nomeada$S
Mogadouro Figueira Malucos Tamborileiros
Mogadouro Meirinhos Chicheiros Capadores
Mogadouro Paradela Ceboleiros Gorras
Mogadouro Soutelo Terolelos Homens fortes
Mogadouro Vale do Porco Soqueiros Papudos
Montalegre Antigo de Viade Leites quentes Corta-matos
Montalegre Brandim Cheira-cus Chavelheiros
Montalegre Codessoso Manatas Raposos
Montalegre Currais Mastigas Chinos
Montalegre Ladrugies Esfola-gatos mata-cies
Montalegre Padroso Lacaios Saloios
Montalegre Pai Afonso Codeas Mata-lebres
Montalegre Paredes Salta-sebes peles de coelho
Montalegre Reigoso Manta moura Chucos
Montalegre Solveira Tarouqueiros Escorna-cruzes
Montalegre Telhado Cachorros Alamdes
Montalegre Travassos do Rio Carraceiros Quebra-cabagos
Montalegre Vila da Ponte Fidalgos Chavelheiros
Torre de Moncorvo Larinho Cantareiros Ceboleiros
Torre de Moncorvo Mos Cucos Barrigas negras
Vila Flor Benlhevai Doutores Torgueiros
Vila Flor Carvalho de Egas Mata-burros Chicheiros
Vila Flor Ribeirinha Enguias Lagartos
Vila Flor Santa Comba da Vilariga Coimeiros Ceboleiros
Vila Flor Vale Frechoso Fura-pipas Carvoeiros
Vimioso Argozelo Surradores Peliqueiros
Vimioso Campo de Viboras Tendeiros Cardadores
Vimioso Cargéo Curtidores Batoteiros
Vimioso Junqueira Porretas Mocicos
Vimioso Santulhdo Bugalhudos Bons Homens
Vinhais Edroso Mocosos Remelosos
Vinhais Melhe Milhareses Milharengos
Vinhais Mofreita Charros Charrelos
Vinhais Pago Morcegos Cucos
Vinhais Pinheiro Carvoeiros Coelheiros
Vinhais Prada Tagarantes Calouros
Vinhais Quintela Fidalgos Cornichinhos
Vinhais Rio de Fornos Noninhas Passapontes
Vinhais Sao Cibrao Sanciburros Barbaros
Vinhais Sao Jomil Chota cais Mata-cais
Vinhais Séo Jomil Xota Caes Mata Caes
Vinhais Vale das Fontes Torgueiros Chichareiros
Vinhais Vila Boa Gougueiros Bilhos
Vinhais Vilar de Lomba Esfola Gatos Mata Gatos
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ANEXO

3

Nomeadas Colectivas identificadas em mais de uma comunidade

quadro sintese

nomeada frequéncia nomeada frequéncia
Carvoeiros 18  Bolhaqueiros 2
Cucos 13 Bugalhudos 2
Laregos 9  Burra branca 2
Ceboleiros 9 Cagados 2
Lagartos 8 Caloteiros 2
Fidalgos 8  Cantareiros 2
Batateiros 7  Capadores 2
Torgueiros 6 Cardadores 2
Raposos 6  Casmurros 2
Judeus 5  Castelhanos 2
Ciganos 5  Chavelheiros 2
Pucareiros 4 Chicharreiros 2
Soqueiros 4 Chicheiros 2
Borrachos 4 Chulanos 2
Estourajugos 4 Cigarristas 2
Peliqueiros 4 Escaravelhos 2
Azeiteiros 3 Esfola-Vacas 2
Calouros 3 Figacheiros 2
Cevados 3 Fraguiceiros 2
Chascos ou Tchascos 3 Gabarristas 2
Coelheiros 3 QGaiteiros 2
Doutores 3 Gorretas 2
Esfola-Gatos 3 Grilos 2
Justiceiros 3  Labregos 2
Largateiros 3  Ladrdes 2
Matadores 3 Lavradores 2
Rabinos 3 Leirbes 2
Valentdes 3 Louceiros 2
Bébados 3 Mata-cées 2
Bubelos ou Boubelos 3 Moleiros 2
Maleitosos 3 Morcegos 2
Malucos 3 Mulher véria 2
Peixeiros 3  Ovelhas 2
Tarouqueiros 3  Pelados 2
Telheiros 3 Periqueiros 2
Atavaos ou Atavdes 2  Pica-burros 2
Bacarelos 2 Queijeiros 2
Bailarotes 2 Ratos 2
Barrigas negras 2 Surradores 2
Bilhos 2 Tamborileiros 2
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localizacao das Nomeadas Colectivas repetidas por aldeia e concelho

nomeada aldeias (concelhos)

Carvoeiros (18) Gebelim (Alfandega da Fé)
Aveleda (Braganca)
Deilao (Braganca)
S&o Julido (Braganca)
Serapicos (Braganca)
Soutelo (Braganca)
Varge (Braganca)
Zoio (Braganca)
Pacos (Mirandela)
Cepeda (Montalegre)
Felgueiras (Torre de Moncorvo)
S. Pedro da Lila (Valpacos)
Vale Frechoso (Vila Flor)
Avelanoso (Vimioso)
Vale de Pena (Vimioso)
Montouto (Vinhais)
Pinheiro Novo (Vinhais)
Vila Verde (Vinhais)

Cucos (13) Pereiros (Carrazeda de Ansides)
Couto de Ervededo Chaves)
Paradinha (Braganca)
Terroso (Braganca)

Picote (Miranda do Douro)
Gandaricas (Mirandela)
Pousadas (Mirandela)

Sao Pedro Velho (Mirandela)
Soutilha (Mirandela)

Vila Verde (Mirandela)
Ponteira (Montalegre)

Moés (Torre de Moncorvo)

Paco (Vinhais)
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nomeada
Ceboleiros (9)

Laregos (9)

Fidalgos (8)

Lagartos (8)

aldeias (concelhos)
Vilares da Vilarica (Alfandega da Fé)
Nogueira (Braganca)
Loivos (Chaves)
Chacim (Macedo de Cavaleiros)
Vale de Asnes (Mirandela)
Paradela (Mogadouro)
Larinho (Torre de Moncorvo)
Roios (Vila Flor)
Santa Comba da Vilarica (Vila Flor)

Santa Justa (Alfandega da Fé)
Alimonde (Braganca)

Freixedelo (Braganca)

Paco de Mdés (Braganca)

Samil (Braganca)

Talhinhas (Macedo de Cavaleiros)
Bouca (Mirandela)

Sao Fins (Montalegre)

Negreda (Vinhais)

Carragosa (Braganca)

Ferradosa (Mirandela)

Fonte da Urze (Mirandela)

Torre de Dona Chama (Mirandela)
Cervos (Montalegre)

Vila da Ponte (Montalegre)
Nuzedo de Cima (Vinhais)
Quintela (Vinhais)

Pombal (Alfandega da Fé)

Alfaido (Braganca)

Lavandeira (Carrazeda de Ansiaes)
Alvites (Mirandela)

Vale Pereiro (Mirandela)

Fontainho (Montalegre)

Cardanha (Torre de Moncorvo)
Ribeirinha (Vila Flor)
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nomeada
Batateiros (7)

Raposos (6)

Torgueiros (6)

Ciganos (5)

Judeus (5)

aldeias (concelhos)
Saldonha (Alfandega da Fé)
Sambade (Alfandega da Fé)
Fonte Longa (Carrazeda de Ansiaes)
Adées (Chaves)
Fornos (Freixo de Espada a Cinta)
Fonte Fria (Torre de Moncorvo)
Valtorno (Vila Flor)

Bustochao (Montalegre)
Codessoso (Montalegre)
Povoa (Torre de Moncorvo)
Candoso (Vila Flor)

Peleias (Vinhais)

Santa Cruz (Vinhais)

Colmeais (Alfandega da Fé)
Passos (Mirandela)
Padornelos (Montalegre)
Benlhevai (Vila Flor)
Travanca (Vinhais)

Vale das Fontes (Vinhais)

Atilho (Boticas)
Fradizela (Mirandela)

Vale de Salgueiro (Mirandela)
Felgueiras (Torre de Moncorvo)

Larinho (Torre de Moncorvo)

Braganca Braganca)

Zoio (Braganca)

Lagoaca (Freixo de Espada a Cinta)
Vilarinho dos Galegos (Mogadouro)
Rebordelo (Vinhais)
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nomeada aldeias (concelhos)
Borrachos (4) Vilar Chao (Alfandega da Fé)
Abambres (Mirandela)
Contins (Mirandela)

Freixeda (Mirandela)

Estoura-jugos (4) Rabal (Braganca)
Sao0 Julido (Braganca)
Palorca (Mirandela)

Tresmonte™ (Vinhais)

Peliqueiros (4) Ferral (Montalegre)
Pardieiros (Montalegre)
Argozelo (Vimioso)

Carcao (Vimioso)

Pucareiros (4) Pinela (Braganca)
Carvalhais (Mirandela)

Bemposta (Mogadouro)

Felgar (Torre de Moncorvo)

Soqueiros (4) Covelas (Alfandega da Fé)
Franco (Mirandela)

Ventozelo (Mogadouro)

Vale do Porco (Mogadouro)

Azeiteiros (3) Lagoa (Macedo de Cavaleiros)
Cobro (Mirandela)

Bébados (3) Soeima (Alfandega da Fé)
Vilar Chao (Alfandega da Fé)
Barcel (Mirandela)

w4 A aldeia de Tresmonte ¢ identificada pelo Abade de Bacal (Alves, 2000) como pertencente a Vinhais, mas n&o conseguimos identificar essa
aldeia, nem em Vinhais nem em qualquer outro concelho.
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nomeada

Bubelos ou Boubelos (3)

Calouros (3)

Cevados (3)

Chascos ou Tchascos (3)

Coelheiros (3)

Doutores (3)

Esfola-Gatos (3)

Justiceiros (3)

Largateiros (3)

Maleitosos (3)

aldeias (concelhos)

Paco (Braganca)
Samil (Braganca)
Alvites (Mirandela)

Babe (Braganca)
Deilao (Braganca)
Prada (Vinhais)

Carrazedo (Braganca)
Grijo de Parada (Braganca)
Santa Comba de Rossas (Braganca)

Zoio (Braganca)
Estevais (Mogadouro)
Avelanoso (Vimioso)

Franca (Braganca)
Vila Boa (Mirandela)
Pinheiro Velho (Vinhais)

Parada (Alfandega da Fé)

Vale de Juncal (Mirandela)
Benlhevai (Vila Flor)

Carrazeda de Ansiaes (Carrazeda de Ansides)

Ladrugaes (Montalegre)
Vilar de Lomba (Vinhais)

Brito de Lomba (Vinhais)

Casares (Vinhais)
Vinhais (Vinhais)

Fervidelas (Montalegre)

Morgade (Montalegre)
Pedrario (Montalegre)

Pai Torto (Mirandela)

Vale Maior (Mirandela)
Quintas (Mogadouro)
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nomeada

Malucos (3)

Matadores (3)

Peixeiros (3)

Rabinos (3)

Tarouqueiros (3)

Telheiros (3)

Valentdes (3)

Atavaos ou Atavdes (2)

Bacarelos (2)

Bailarotes (2)

Barrigas negras (2)

aldeias (concelhos)

Sao Salvador (Mirandela)
Valongo (Mirandela)

Figueira (Mogadouro)

Franco (Mirandela)
Longra (Mirandela)
Quadra (Vinhais)

Barcel (Mirandela)

Cachéo (Mirandela)
Frechas (Mirandela)

Quintas (Boticas)
Castelo Branco (Mogadouro)
Soeira (Vinhais)

Sabuzedo (Montalegre)

Solveira (Montalegre)
Agordela (Valpacos)

Castro de Avelds (Braganca)

Caravela (Mirandela)
Pereira (Mirandela)

Espinhosela (Braganca)
Azinhoso (Mogadouro)
Meirinhos (Mogadouro)

Paradinha Braganca)
Rebord&os (Braganca)

Alvaredos (Vinhais)
Moas (Vinhais)

Vale de Frades (Vimioso)
Gestosa (Vinhais)

Carvicais (Torre de Moncorvo)

Més (Torre de Moncorvo)
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nomeada

Bilhds (2)

Bolhaqueiros (2)

Bugalhudos (2)

Burra branca (2)

Cagados (2)

Caloteiros (2)

Cantareiros (2)

Capadores (2)

Cardadores (2)

Casmurros (2)

Castelhanos (2)

Chavelheiros (2)

Chicharreiros (2)

Chicheiros (2)

aldeias (concelhos)

Vila Boa de Carcéozinho (Braganca):
Vila Boa de Ousilhao (Vinhais)

Brunhosinho (Mogadouro)
Vale da Madre (Mogadouro)

Santa Comba de Rossas (Braganca)

Santulhdo (Vimioso)

Castanheira (Braganca)
Travanca (Mogadouro)

Castelo (Alfandega da Fé)
Vilar dos Peregrinos (Vinhais)

Poiares (Freixo de Espada a Cinta)
Navalho (Mirandela)

Felgar (Torre de Moncorvo)
Larinho (Torre de Moncorvo)

Rebord&os (Braganca)
Meirinhos (Mogadouro)

Sambade (Alfandega da Fé)
Campo de Viboras (Vimioso)

Urros (Torre de Moncorvo)
Vilar de Ossos (Vinhais)

Castedo (Torre de Moncorvo)
Peredo (Torre de Moncorvo)

Brandim (Montalegre)
Vila da Ponte (Montalegre)

Soutelo (Chaves)
Torre (Chaves)

Meirinhos (Mogadouro)
Carvalho de Egas (Vila Flor)

15 Confirm@amos a nomeada em Vila Boa de Ousilhdo (Vinhais), mas ndo conseguimos confirma-la em Vila Boa de Carcéozinho (Braganga), o que
pode significar alguma confusdo entre as duas aldeias e apenas uma delas, neste caso a de Vinhais ter essa nomeada.
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nomeada

Chulanos (2)

Cigarristas (2)

Escaravelhos (2)

Esfola-vacas (2)

Figacheiros (2)

Fraguiceiros (2)

Gabarristas (2)

Gaiteiros (2)

Gorretas (2)

Grilos (2)

Labregos (2)

Ladrdes (2)

Lavradores (2)

Leirdes (2)

Louceiros (2)

aldeias (concelhos)

Cabeca Boa (Torre de Moncorvo)
Cabeca de Mouro (Torre de Moncorvo)

Mogadouro (Mogadouro)
Valverde (Mogadouro)

Calvelhe (Braganca)
Paradela (Mirandela)

Soane (Montalegre)
Selores (Carrazeda de Ansides)

Valbom (Mirandela)
Nunes (Vinhais)

Vale de Lobo (Mirandela)
Ferreiros (Vinhais)

Sardao (Alfandega da Fé)
Penas Rdias (Mogadouro)

Regodeiro (Mirandela)
Angueira (Vimioso)

Aveleda (Braganca)
Milhao (Braganca)

Agrela (Chaves)

Sao Martinho de Angueira (Miranda do Douro)

Figueira (Mogadouro)
Lousa (Torre de Moncorvo)

Parafita (Montalegre)
Vimioso (Vimioso)

Aguieiras (Mirandela)
Quiras (Vinhais)

Seixo (Carrazeda de Ansiaes)
Lamas (Montalegre)

Pinela (Braganca)
Felgar (Torre de Moncorvo)
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nomeada aldeias (concelhos)

Mata-caes (2) Ladrugdes (Montalegre)
Sao Jomil (Vinhais)

Moleiros (2) Souto da Velha (Torre de Moncorvo)
Espinhoso (Vinhais)

Morcegos (2) Adeganha (Torre de Moncorvo)
Paco (Vinhais)

Mulher varia (2) Fornos (Freixo de Espada a Cinta)
Carvicais (Torre de Moncorvo)
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