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O Sistema de Moda como uma Instituicdo Disciplinadora de Poder

Resumo

Em meio a uma realidade cultural massificada as relacdes ndo passam de conceitos
simbolicos de representacdo social. O corpo como representacdo simbdlica estd em
constante atualizacdo, servindo de molde para um estere6tipo de individuo ideal que tem
suas idealizagOes frequentemente modificadas, além disso, multiplas.

Neste sistema social onde a transmutacéo do corpo é cada vez mais efémera, 0s sistemas
de controle sdo cada vez mais multiplicados, com suas técnicas disciplinares dispostas de
maneira muito mais persuasiva do que opressiva, dando margem para um afrouxamento
da rigidez de controle.

Toda e qualquer relacdo entre sujeitos esta compreendida como uma relacédo de poder.
Em qualquer que seja o &mbito social ha uma relacdo de poder existindo e atuando de
maneira quase imperceptivel.

O vestuario é um sistema de significacao e identificacdo capaz de permitir que o individuo
permute de identidade e meio social com a facilidade de uma troca de roupa, logo, se é
possivel transitar entre os meios e ser identificado de formas diferentes, as relacGes de
poder podem também mudar de acordo com a simbologia que o individuo carrega em
cada grupo social.

Desta maneira, serd que seria possivel identificar o vestuario como um elemento capaz
de propor relagOes de poder? Nesta pesquisa analisamos as relagdes existentes entre o

sistema de moda e as microfisicas do poder expostas por Michel Foucault.

Palavras-chave: Microfisicas do Poder; Relagdes de Poder; Sistema de Moda; Vestuario
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The Fashion System as a Disciplinary Instituition of Power

Abstract

Among of a mass cultural reality the relationships are no more than symbolic concepts of
social representation. The body as a symbolic representation is constantly being updated,
serving as a form for a stereotype of an ideal person whose idealizations are frequently
modified, besides it can be multiple ones.

In this social system where the transmutation of the body is increasingly ephemeral,
control systems are more and more multiplied, with their disciplinary techniques
organized in a way more persuasive than oppressive, giving opportunity to ease of the
rigidity of control.

Any relationship between subjects is understood as a power relationship. In any social
sphere, there is a power relationship existing and acting in an almost imperceptible way.
The costume is a system of meaning and identification capable of allowing the exchange
personal in identity and social environment easily, just with a change of clothes. So, if it
is possible to move between different areas and be identified in different ways, the power
relationship they can also change according to the means that the person takes in each
social group.

Thus, would it be possible to identify the costumes as an element capable of proposing
power relationship? In this research we analyze the relationships between the fashion

system and the microphysics of power exposed by Michel Foucault.

Key-words: Costume; Fashion System; Microphysics of Power; Power Relationship;
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Introducéo

Esta pesquisa se encontra como uma pesquisa de cunho académico desenvolvida dentro da
Universidade do Minho com o propdsito de ser parte importante para a conclusdo do curso de
Mestrado em Comunicacao, Arte e Cultura, orientada pelo Professor Doutor Jean Martin Marie

Rabot, com o objetivo de obtencéo de titulo académico de grau de mestre por esta pesquisadora.

A presente dissertacdo, tem o objetivo de estudar e analisar o sistema de moda e as relacdes de
poder exercidas em uma sociedade. Sera possivel com esta pesquisa identificar os processos
desenvolvidos dentro destes sistemas de maneira a exibir uma comparacao entre eles. Usa-se
como base nesta pesquisa as teorias de Microfisicas do Poder, estabelecidas por Michel
Foucault, juntamente com conceitos que envolvam as nog¢des de cultura, moda e sociedade,
descritos por Eagleton, Bourdieu, Lipovetsky, Barthes, Bentham, dentre outros autores das

ciéncias sociais.

Apresento o sistema de moda atuante na contemporaneidade como tendo os seus préprios
processos metodologicos, passiveis de serem percebidos nas escalas sociais em formas de
relacionar-se e penetrar-se em diversas instancias. Observa-se que através do consumo a
sociedade de moda é capaz de direcionar toda uma rede de sistemas econdémicos, possibilitando
a criacdo de lucros através de renda, emprego, criacdo e renovacdo de novos objetivos de
compra. Além disto, atraves desta pesquisa serd possivel perceber a maneira como o sistema de
moda penetra na sociedade, influenciando comportamentos, pensamentos, habitos de consumo,

posicao ideoldgica, cultural e politica.

Contudo, observa-se que o sistema de moda ndo atua de maneira isolada em uma sociedade,
mas conta com uma rede de outros sistemas presentes nas esferas sociais, como € o caso do
sistema comunicacional que viabiliza as discussdes sociais em torno da moda através das
revistas, jornais, sitios de internet, redes sociais e TV, contribuindo assim para a fabricacéo ou
ajustamento dos individuos de acordo com o que é apresentado pelo sistema de moda através

dos sistemas comunicacionais.

Tendo isto em consideracdo, serd que podemos compreender o sistema de moda como também
uma instancia de poder? Sera que o sistema de moda poderd ser comparado a instancias

disciplinadoras tais como acredito que este sistema pode ser equiparado também & outras



instancias como a prisdo, o hospital, a escola, a fabrica, a igreja, dentre outros sistemas

disciplinadores expostos por Foucault?

Sera que podemos compreender a moda como uma organizacdo cultural? Serd possivel
compreender a geracdo de valores, ritos e simbolismos, existentes na cultura, dentro da
sociedade da moda? Como sera possivel identificar a passagem de tempo dentro do sistema de

moda?

Michel Foucault foi um importante teérico para os estudos das ciéncias humanas, suas bases de
pesquisa se direcionavam as sociedades de controle, sociedades disciplinares e relacdes de
poder. E justamente sobre os conceitos explanados por Foucault que iremos debater em todo o
primeiro capitulo desta pesquisa. Foucault acreditava que o individuo estava sempre sujeito a
viver em uma sociedade organizada por grandes meios de confinamento, meios esses que
educavam (disciplinavam), regulavam (observavam) e controlavam (oprimiam) os individuos.
O teodrico norteia alguns lugares em que o individuo estava confinado, como por exemplo, a
familia, a escola, a igreja, a fabrica, o hospital, a prisdo, e posteriormente, Foucault descobre
que hd muito mais “mini instituicdes” capazes de apreender os individuos em confinamento e

submeté-los a relacGes de poder.

O tedrico entende o poder ndo como uma substancia ou uma qualidade, e sim como uma relacéo,
um movimento de troca, ele entende-o como uma pratica social e por isso, construida
historicamente. Uma das caracteristicas do poder para Foucault € que ele € relacional, ou seja,

é na relacdo entre sujeitos que se da a luta, o embate, o afrontamento, a resisténcia.

O primeiro capitulo desta pesquisa ira conceituar a partir de historiadores, filosofos e sociélogos
questBes sobre o poder, a politica, as microfisicas do poder, as técnicas de disciplinarizacdo e
por fim, apresentaremos o Panoptico.

Dentre os temas apresentados contaremos com conceitos sobre o poder simbélico de Bourdieu
e as apresentacOes do poder conceituados por Niklas Luhmann. Explicaremos o nascimento da
politica como vertente do poder e a forma como ela atua. Usaremos o classico Vigiar e Punir
para contextualizar e analisar as principais técnicas de disciplinarizacdo presentes na sociedade
de controle desde a ldade Média até os dias atuais. Apresentaremos também um modelo
regulador de comportamento dos individuos, criado por Jeremy Bentham, chamado de

Panoptico.



O ponto de maior importancia deste capitulo, entretanto, sera aquele que guiara as pesquisas
deste trabalho de acordo com o que Michel Foucault chama de microfisicas do poder, vamos
compreender o que sdo as microfisicas do poder e de que forma elas se exercem na sociedade

contemporanea.

Compreendo que no sistema de moda a relacéo de poder ndo se apresenta de forma diferente ao
que é descrito por Foucault. Observo o quanto sempre foi importante para o individuo se
encaixar socialmente, entretanto este encaixe requer que o individuo se submeta a pequenas
regras pré-estabelecidas pelo corpo social ao qual o individuo deseja estar inserido. Neste
sentido, ndo somente o comportamento do individuo é levado em consideragdo, como também

o vestuario compreendido como “apropriado” para a aceitagdo do ser no nucleo que deseja estar.

O segundo capitulo desta pesquisa vem apresentar o sistema de moda em um contexto muito
mais complexo do que o imaginado, apagando a imagem da moda como um conceito futil e
superficial e integrando o vestuario dentro de um sistema capaz de se desdobrar em diversas

areas sociais gerando a sociedade de consumo e o desenvolvimento da modernidade.

Gilles Lipovetsky explica que a partir dos séculos XV e XVI a preocupa¢do com a aparéncia
deveria ser o fator principal na hora de se vestir pois aparentando estranheza, 0 homem ou
mulher seria alvo de criticas e comentérios. O autor fala da adaptacdo do ser pelo estudo de si
mesmo em relagdo as roupas e do posicionamento do individuo em sociedade através do

vestuario.

O vestuario pode ser um importante elemento de identificacdo de personalidade do individuo,
mas antes disso, ele é uma representacdo social, distribuida em grupos de representacdes cada
vez mais especificas que, em comum acordo implicito, criam regras de comportamento pelas
préprias pessoas que fazem parte daquele grupo, sendo assim disciplinadas, dominadas,
manipuladas e repreendidas por elas mesmas no que corresponde & adequacao social e suas

relacdes representativas de poder.

Desta maneira, 0 segundo capitulo desta pesquisa vem apresentar o conceito de cultura expostos
por Terry Eagleton, Raymond Willians e Theodor Adorno, e abordar a questdo da civilizacéo
proposto por Denys Cuche. Apresentaremos a moda enquanto vestuario, sistema hierarquico e
fator de diferenciacédo, para entdo passarmos ao compreendimento do que é o sistema de moda
e a sociedade de consumo e para onde este sistema nos leva. Ao final deste capitulo
analisaremos entdo quem sdo os novos reguladores da sociedade de moda e de que forma

podemos percebé-lo dentro do sistema.



No terceiro capitulo analisaremos de forma combinatdria as questdes do poder com o sistema
de moda e tentaremos relaciona-los de forma a interpretar o poder exercido na sociedade
contemporanea através do complexo sistema de moda para entdo chegarmos a conclusdo da
hip6tese que norteia esta pesquisa com a finalidade de verificar se o sistema de moda pode ser

entendido como uma microfisica do poder tal como conceitua Foucault.

A metodologia escolhida para a realizacdo desta pesquisa sera revisdo de literatura que contara
com leitura e analise de material bibliografico académico em pesquisas de autores e referéncias
nas areas dos estudos das ciéncias sociais. Tendo em consideracao que se trata de um estudo
das ciéncias sociais com o0 objetivo de analisar, compreender e explicar as relagcdes sociais e
suas dinamicas. O desenvolvimento da pesquisa sera também de cunho teorico, para explicar o
embasamento de uma nova analise de modo social e suas a¢Oes presentes, sendo capaz de

auxiliar nos exercicios criticos e reflexivas em torno do tema de estudo proposto.

Esta pesquisa pretende ser de natureza basica, pois tem como objetivo gerar conhecimento novo
para 0 avango das pesquisas em torno das relacdes de poder, moda e sociedade, entretanto,
também pode-se entender a pesquisa como sendo exploratoria ja que é buscado um fenémeno
estabelecido por Foucault para exemplificar uma nova abordagem fenomenoldgica. Por se tratar
de tragar um panorama de uma determinada realidade e usar como referéncia pardmetros bem
estabelecidos, a pesquisa classifica-se como de diagnostico por ser capaz de avaliar de forma
descritiva a sociedade de moda contemporanea, e de fazer o levantamento de valores, crencas
e atitudes encontradas nas relagdes de poder a fim de avaliar as correlagdes entre as instituicoes
disciplinadoras e o sistema de moda.



Capitulo 1: As Relacdes de Poder

Michel Foucault percebeu que na cultura de uma sociedade, seja ela qual fosse, enquanto o
sujeito estava submetido a relagdes de producéo e de significacdo, este estava ao mesmo tempo
submetido a relagOes de poder, relagdes essas cada vez mais complexas da realidade de cada

sujeito.

Entretanto, como néo existia ferramentas de estudos sobre as rela¢Ges de poder, Foucault néo
considerou justo o estudo através de um modelo institucional ja definido, como o Estado. O
autor entendeu que era necessario estender as dimensdes de uma definicdo de poder se o
objetivo fosse estudar a subjetivacao do sujeito. “O Estado ndo ¢ uma das formas ou um dos
lugares — ainda que seja 0 mais importante — de exercicio do poder, mas que, de certo modo,

todos os outros tipos de relagdo de poder a ele se referem” (Foucault, 2009, p. 17).

Nas sociedades contemporaneas, segundo Foucault, ocorreu uma “estatizagdo continua das
relagdes de poder”, isto €, essas relagbes foram racionalizadas e centralizadas como ponto de
partida para pesquisas sobre como deve-se estudar as relagcdes de poder, como um principio
metodologico. Porém, Foucault deixa sempre claro que: “O poder ndo é uma instituicdo e nem
uma estrutura, ndo € uma certa poténcia de que alguns sejam dotados: é o nome dado a uma

situagdo estratégica complexa numa sociedade determinada” (Foucault, 1999, p. 89).

Considerando que a humanidade se constitui em sociedades de maior a menor grau de
complexidade cultural, Foucault considerou justo que ao iniciar o estudo, fosse verificado o

tipo de realidade com a qual lidamos e o que faz parte das experiéncias desta realidade social.

Foucault acreditava que o individuo estava sempre sujeito a viver em uma sociedade organizada
por grandes meios de confinamento, meios esses que educavam (disciplinavam), regulavam
(observavam) e controlavam (oprimiam) os individuos. O tedrico norteia alguns lugares em que
o individuo estava confinado, como por exemplo, a familia, a escola, a igreja, a fabrica, o
hospital, a prisdao, e posteriormente, Foucault descobre que had muito mais “mini instituigdes”

capazes de apreender os individuos em confinamento e submeté-los a relacGes de poder.

Para o tedrico, o poder, que se origina dessas micropraticas, esta direcionado a rede, malha ou
corpo social, é sobre o corpo que toda relacdo de poder se faz presente, constituindo-o,
definindo-o0, moldando-o, uma vez que este corpo estd mergulhado num campo politico passivo

de exercer e ser submisso ao poder.



Na primeira fase desta pesquisa vamos compreender o que € o poder, onde ele atua e as formas

como ele se exerce dentro do sistema social.

1.1- O Poder

N&o é uma tarefa facil conceituar o que é o poder. Mesmo diante de tantos estudos e pesquisas
relacionadas ao tema, encontrar um conceito que seja satisfatorio sobre o significado do poder,
tanto de maneira tedrica, como empirica, requer uma avaliacdo minuciosa sobre diferentes
pontos de vista, e ainda assim, ndo encontraremos um conceito fechado e cem por cento veridico
sobre 0 assunto. Por este motivo, buscamos as teorias e pontos de vista de diferentes autores

para explicar sobre o que é o poder.

Niklas Luhmann usa o fato de necessitar existir uma sociedade como uma pré-condi¢éo para a
possibilidade de precisar existir também o poder. Seria uma teoria do poder por meio de uma
teoria da sociedade. “Este ¢ o enfoque indireto que tomaremos no que se segue. Examinaremos
um sistema de referéncia macrossocioldgico particular, especificamente o do sistema social
completo e perguntaremos, principalmente, sobre as fun¢des da formac¢ao do poder nesse nivel”

(Luhmann, 1995, p. 5).

Para explicar a complexidade do poder em uma rede social, Luhmann se utiliza da

interdependéncia de trés conceitos diferentes de teorias sociais:

Principalmente neste tipo de analise no nivel societal, podemos ir mais além da mera
designacdo do poder como de uma expressao, ou como uma variavel dependente do fato social
gue é a sociedade e usar o fato de que a teoria social recente trabalha com trés tipos de
conceitos diferentes, mas compativeis: 1) uma teoria da formacdo de sistemas e da
diferenciacdo de sistemas; 2) uma teoria da evolucdo; e 3) uma teoria, tentativa até agora, dos
meios de comunicacdo simbolicamente generalizados. Os objetos destas teorias devem ser
vistos como interdependentes no nivel societal da formacao de sistemas, no sentido de que a
evolucdo social conduz a sistemas sociais maiores, mais complexos e mais fortemente
diferenciados. (Luhmann, 1995, p. 5)



Luhmann atribui ao poder um valor semelhante ao dos meios de comunicagdo e para comparar
um ao outro o autor se apoia nos conceitos de Parsons para uma teoria dos meios de

comunicagéo.

O autor explica que a teoria societal seria por um lado uma teoria de diferenciacéo social em
niveis e em subsistemas funcionais, e por outro lado, uma teoria de evolucéo social e cultural

que leva a uma crescente diferenciacéo.

A intencdo de formular uma teoria geral da comunicacdo simbolicamente generalizada e de
uni-la com o conceito de diferenciacdo social tanto como com as declaracGes sobre os
mecanismos e fases da evolucdo sociocultural, estd dirigido a preencher o vazio. (...)
Procederemos do suposto basico de que os sistemas sociais sempre se formam através da
comunicacao, quer dizer, sempre supdem que processos de multipla selecdo se determinam

uns aos outros por meio da antecipacgdo ou da reagdo. (Luhmann, 1995, p. 9)

Luhmann esclarece que os sistemas sociais surgem primeiramente pela necessidade de selecdes
acordadas e que estas necessidades sdo experimentadas a principio, nos sistemas sociais, porém,
as condi¢des que fazem possivel esta correlagdo sdo o resultado e a troca com a evolugao, “do
mesmo modo em que a evolucdo articula a dimensdo temporal e a diferenciacdo articula a

dimensao social do sistema societal” (Luhmann, 1995, p. 9).

Ainda sobre o poder como um meio de comunicacéo, o socidlogo faz uma relagdo muito clara
sobre os dois sistemas, observando que: “a comunicagdo somente se realiza se se entende a
seletividade de uma mensagem, quer dizer, se esta em posi¢do de fazer uso dela ao selecionar
os proprios estados do sistema” (Luhmann, 1995, p. 9). Entretanto, isto implicaria em um
imprevisto em ambos os lados, e deste modo, também a possibilidade de rejeitar as selecdes
que oferecem a transmissdo comunicativa, logo, esta situacdo se configuraria em um conflito,

algo que é inerente as relagdes de poder. Discutiremos sobre esta questdo mais adiante.

E importante esclarecer que quando Luhmann faz referéncia aos meios de comunicacéo, ele
deseja ressaltar tal sistema como um mecanismo “adicional ao da linguagem”, algo que contém
além de linguagem escrita e falada, também codigos e simbolos generalizados que guiam a
transmisséo de selecdes, quer dizer que os meios de comunicacgdo tem uma fungéo de incentivo
e aceitacao social por meio da motivagao da seletividade. “Este conceito contém um nimero de
suposi¢des e implicacdes que também se aplicam a teoria do poder e que a levam a uma direcao
particular’ (Luhmann, 1995, p. 12).



Luhmann diz que:

O problema inicial em todos os meios de comunicagdo simbolicamente generalizados € o
mesmo; também se aplica ao poder. Em cada caso, a comunicagdo influente se refere a um
companheiro que vai ser dirigido para fazer suas sele¢des. De acordo com isso, a transferéncia
de selecdes significa precisamente a reproducdo das selecBes em condigdes simplificadas
abstraidas dos contextos iniciais. Precisamente em vista desta simplificacdo e abstragdo se
torna necessario que os simbolos realoquem o comego concreto, o link inicial de cada corrente
de selecdo. Para este proposito 0s meios de comunicacdo desenvolvem cddigos

simbolicamente generalizados para a orientacdo compartilhada. (Luhmann, 1995, p.13)

Desta maneira:

Cada fase subsequente do processo mesmo continua sendo sele¢do. Consequentemente, 0s
meios de comunicacdo combinam a orientacdo comum com a ndo identidade das selegdes.
Somente baixo esta condi¢do basica é que também o poder funciona como um meio de

comunicacdo, ordena as situacdes sociais com uma seletividade dupla. (Luhmann, 1995, p.13)

O socidlogo aponta que a funcdo dos meios de comunicacdo é transmitir 0 minimo de
complexidade, sendo assim, no caso do poder, o principal ponto de interesse € na seletividade
da transmissio, e ndo nos resultados das realizagdes exercidas. “E mais tipico e satisfatorio
considerar ao poder, do mesmo modo como a qualquer outro meio de comunicagao, como algo
que limita a gama de seleg¢des do outro” (Luhmann, 1995, p. 17). Ainda sobre esse aspecto,
Luhmann ressalta que: “A funcao do poder consiste na regulacao da contingéncia” (Luhmann,
1995, p. 18). Desta forma, Luhmann nos permite interpretar que um dos principais interesses
do poder é o controle do outro, ndo somente no que diz respeito as suas a¢des, mas também nas
suas ndo ag0es, além disso, para que se tenha 0 menor numero de disparidades interpretativas,
¢ também funcdo do poder manter o menor namero de imprevistos e eventualidades

relacionadas as reacgdes sociais.

Sobre os aspectos que caracterizam o poder, Luhmann aponta o fato de o poder fazer sua
transmissdo sendo capaz de influenciar a selecdo das acdes ou omissfes diante de outras
possibilidades, em outras palavras, o poder consegue manipular as a¢des dos individuos nele

imersos. O sociologo aponta outra caracteristica do poder ao citar as coer¢des, defendendo que:



O poder deve diferenciar-se da coer¢do para fazer algo concreto. (...) em casos extremos, a
coercdo; esta recorre ao uso da violéncia fisica, e deste modo, a substitui¢cdo da acdo propria

pela acdo de outros que um ndo pode conseguir. (Luhmann, 1995, p.14)

Luhmann defende que o uso da coergcdo somente é exercido onde ndo ha o poder, e que além

disso, a coergdo também se centralizaria onde os sistemas s&o mais simples.

O uso da coercdo somente pode centralizar-se nos sistemas muito simples. Os sistemas mais
complexos somente podem centralizar decisGes (ou inclusive, decisdes com o objetivo de
decidir premissas para tomar decisdes sobre o uso da forca). Isto significa que devem

desenvolver poder para fazer possivel a coercdo. (Luhmann, 1995, p. 14)

Sob outro ponto de vista, Michel Foucault entende o poder ndo como uma substancia ou uma
qualidade, e sim como uma relacdo, um movimento de troca, ele entende-0 como uma prética

social e por isso, construida historicamente.

Uma das caracteristicas do poder para Foucault é que ele é relacional, ou seja, é na relagéo entre
sujeitos que se da a luta, o embate, o afrontamento, a resisténcia. Desta maneira, o sociologo
explica como se exerce 0 poder, apontando que este somente pode ser exercido através das
relagdes entre sujeitos, entretanto, ele aponta que existe duas maneiras de exercer o poder: 0
poder exercido sobre as coisas, este tipo que estaria mais ligado a aptiddes ou capacidades de
modificar, utilizar, consumir e destruir as coisas, estando estas ligadas ou nédo a dispositivos
instrumentais ou mediatizados; e o poder exercido sobre o outro, este sim, é 0 objeto de suas

pesquisas no que se entende as relagdes entre sujeitos.

Se falamos do poder das leis, das instituicdes ou das ideologias, se falamos das estruturas ou
dos mecanismos de poder, ¢ apenas na medida em que supomos que ‘alguns’ exercem um
poder sobre os outros. O termo ‘poder’ designa relagdes entre ‘parceiros’ (entendendo-se por
isto ndo um sistema de jogo, mas apenas — e permanecendo, por engquanto, na maior
generalidade — um conjunto de a¢Bes que se induzem e se respondem umas as outras).
(Foucault, 2009, p. 11)

Essas relagdes de poder entre sujeitos séo definidas por Foucault como “modos de agdo”, ndo
atuam direta ou imediatamente sobre os outros, mas sobre suas agdes. Para Foucault, as relagfes
de poder se constituem como um conjunto de a¢6es que tem por objeto outras acdes possiveis,
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operam sobre um campo de possibilidades: induzem, separam, facilitam, dificultam, estendem,
limitam, impedem. “O poder encontra o nivel dos individuos, atinge seus corpos, vem se inserir

em seus gestos, suas atitudes, seus discursos, sua aprendizagem, sua vida cotidiana” (Foucault,

2014, p.215).

Foucault explica que o poder, por ser uma relagdo, ndo pode ser um bem a ser possuido ou um
elemento alienavel, mas algo que se exerce ou pratica-se, algo que inclui a todos e que nédo é
possivel escapar dele, de uma forma ou de outra, todos estdo inseridos no poder ou no sistema
deste. “O poder funciona e se exerce em rede” (Foucault, 2014, p. 284), por isso o poder nao
opera em um unico lugar, mas em lugares multiplos, e acontece de forma téo sutil que por vezes

ndo é possivel perceber. Para Foucault:

Nas suas malhas os individuos ndo s6 circulam, mas estdo sempre em posicao de exercer este
poder e de sofrer sua a¢do, nunca sao o alvo inerte ou consentido do poder, sdo sempre centros
de transmissdo. Em outros termos, o poder ndo se aplica aos individuos, passa por eles.
(Foucault, 2014, p. 284)

Sobre as relagfes de poder, Foucault deixa bem claro que o poder ndo é da ordem do
consentimento, muito menos pode ser entendido como a manifestacdo de um consenso, 0
exercicio do poder € um modo de acdo de uns sobre outros, o poder so existe em ato, por isso
mesmo o poder ndo age diretamente e imediatamente sobre o individuo, e sim sobre as suas

acoes.

Deste modo, o poder age sobre sujeitos ativos e para isso € necessario também que estes sujeitos
sejam livres, ou seja, que seja possivel abrir todo um campo de respostas, reacdes, efeitos e

invencoes.

Segundo Foucault, nas relac6es de poder ndo ha um confronto entre poder e liberdade, porque
a liberdade aparecera sempre como condicdo de existéncia do poder. “O poder sé se exerce
sobre ‘sujeitos livres’, enquanto ‘livres’ — entendendo-se por isto sujeitos individuais ou
coletivos que tém diante de si um campo de possibilidades onde diversas condutas, diversas

reacdes e diversos modos de comportamento podem acontecer” (Foucault, 2009, p. 14).

O filésofo explica que as relagbes de poder ndo sdo um exercicio que se enraiza no conjunto da
malha social, e que o poder ndo é algo fechado, um fato, um dado institucional, ou uma estrutura

gue se mantém por anos da mesma maneira, ele se elabora, se transforma, se organiza e
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definem-se formas diferentes de poder, Foucault aponta que: “poderiamos dizer que as relagdes
de poder foram progressivamente governamentalizadas, ou seja, elaboradas, racionalizadas e

centralizadas na forma ou sob a cau¢do das instituigdes do Estado” (Foucault, 2009, p. 17).

Ao contrario de Luhmann, Foucault ndo compara o poder com 0s meios de comunicacéo, ele

distingue as relagdes de poder das relagdes de comunicacgéo:

E necessario distinguir as relagdes de poder das relagbes de comunicacgo. (...) Sem duvida,
comunicar é sempre uma certa forma de agir sobre 0 outro ou os outros. Porém, a producéo e
circulacdo de elementos significantes podem perfeitamente ter por objetivos ou por
consequéncias efeitos de poder, que ndo sdo simplesmente um aspecto destas. Passando ou
n&o por sistemas de comunicacao, as relacbes de poder tém sua especificidade. (...) As relagdes
de comunicacdo implicam atividades finalizadas e induzem efeitos de poder pelo fato de

modificarem o campo de informacéo dos parceiros. (Foucault, 2009, p. 11)

Foucault considera o poder como o ato de governar a conduta dos outros e prever suas
possibilidades de acéo, logo seria necessario ter em consideracdo que isto levaria a relacdes de
forcas, contra-ataques, conflitos e resisténcia, e que por consequéncia acarretaria estratégias de
disciplinarizagéo e controle do corpo social.

Mas como compreender e assim combater um poder que nem sempre se faz explicito? Apesar
de Foucault considerar que o poder esta por toda a malha social e atuando em diferentes micro
praticas, o autor também afirma que o exercicio do poder pode acontecer de forma tao sutil que
muitas vezes nao é possivel perceber a sua acdo. A este poder sutil, que atua de maneira quase

invisivel, Bourdieu atribui o conceito de “poder simbolico”.

Bourdieu nos explica que em outros tempos ndo se queria reconhecer o poder como algo atuante
em todas as partes, era necessario saber descobrir onde estava o poder, onde ele se deixa ver
menos e onde ele é mais ignorado para entdo compreender a sutileza da sua atuacdo. Bourdieu
aponta que: “O poder simbolico €, com efeito, esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido
com a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que 0

exercem” (Bourdieu, 2011, p.4).

Para melhor compreendimento sobre o poder simbdlico, Bourdieu nos coloca as questfes sobre
sistemas simbolicos e esclarece esses sistemas sob dois aspectos: o0s sistemas simbolicos como
estruturas estruturantes; e os sistemas simbélicos como estruturas estruturadas. Vamos entdo a

explanacao sobre estes conceitos.
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Segundo Bourdieu, o mito, a lingua, a arte, a religido, a ciéncia, sdo universos simbolicos, quer
dizer, s@o formas simbdlicas relativas a um grupo particular e socialmente determinada que tem
0 objetivo de dar sentido ao mundo através das concordancias das subjetividades estruturantes,
quer dizer, 0 senso ou consenso. Estes sistemas simbdlicos sdo o que Bourdieu chama de
estruturas estruturantes. A partir das formas simbdlicas pode-se fazer uma analise estrutural
como instrumento metodoldgico, que permite compreender a l6gica especifica de cada uma das
formas simbolicas. A analise estrutural consiste em isolar a estrutura imanente, ou seja, propria
de cada forma simbdlica, para compreender cada producdo simbdlica. A este tipo de analise
Bourdieu chamou de estruturas estruturadas. “Os sistemas simboélicos, como instrumentos de
conhecimento e de comunicacdo, sé podem exercer um poder estruturante porque sao

estruturados” (Bourdieu, 2011, p.6).

Para Bourdieu, o poder simbolico seria entdo o poder da construcdo da realidade que visa
reconhecer o sentido imediato do mundo, neste caso, do mundo social. Bourdieu compara 0
poder simbélico ao conformismo l6gico de Durkheim, que seria 0 consenso entre uma
concepgcdo homogénea do tempo, do espago, do numero, da causa, tornando possivel a
concordancia entre as inteligéncias atravées de varios fatores atuantes em conjunto e que tornam

a explicacdo de conceitos plausiveis.

Os simbolos sdo os instrumentos por exceléncia da integracdo social: enquanto instrumentos
de conhecimento e de comunicagdo eles tornam possivel o consensus acerca do sentido do
mundo social que contribui fundamentalmente para a reproducgéo da ordem social: a integracéo

I6gica é a condicdo da integracdo moral. (Bourdieu, 2011, p.6)

Segundo Bourdieu, entretanto, os sistemas simbdlicos se apresentam como fungdes politicas,
especialmente quando as produgfes simbdlicas sdo desenvolvidas como instrumentos de
dominagdo. O autor nos explica que as classes dominantes criam producgdes simbdlicas
baseadas em seus proprios interesses e as apresentam como interesses universais, deste modo:
“a cultura dominante contribui para a integragao real da classe dominante” (Bourdieu, 2011, p.

7).

Por outro lado, neste sistema, as classes dominadas se apresentam contra 0 movimento de
mobilizagdo da cultura dominante como algo universal e criam outras producées simbolicas
culturais baseadas na ndo aceitagdo da cultura dominante, desta maneira desenvolvendo uma

divisdo, sendo assim uma subcultura. “A cultura que une (intermediario de comunicagao) ¢
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também a cultura que separa (instrumento de distin¢éo) e que legitima as distingdes compelindo
todas as culturas (designadas como subculturas) a definirem-se pela sua distancia em relacao a

cultura dominante” (Bourdieu, 2011, p. 7).

Em concordancia com Luhmann, Bourdieu também compara as relacbes de poder com as

relagdes de comunicacdo, apontando que:

As relagBes de comunicacdo sdo, de modo inseparavel, sempre, relagbes de poder que
dependem, na forma e no conteudo, do poder material ou simbdlico acumulado pelos agentes
(ou pelas instituicdes) envolvidos nessas relacdes e que, como o dom ou o potlatch, podem

permitir acumular poder simbdlico. (Bourdieu, 2011, p. 7)

Bourdieu justifica a funcdo politica dos sistemas simbolicos enquanto instrumentos
estruturados e estruturantes de comunicacdo sendo eles também instrumentos de imposicéo e
legitimacdo da dominacdo de uma classe sobre a outra e contribuindo para a domesticacéo dos
dominados, “o0 campo de produgdo simbolica ¢ um microcosmos da luta simbolica entre as
classes” (Bourdieu, 2011, p. 8). Mais uma vez se mostra presente que nas relagdes de poder os

confrontos, lutas e conflitos estdo inseridos como algo proprio dessas relagdes.

As classes dominantes, entretanto, devem suas estruturas e efeitos as condigdes sociais da sua
producdo e da sua circulagdo, visto que: “os sistemas simbdlicos distinguem-se
fundamentalmente conforme sejam produzidos e, a0 mesmo tempo, apropriados pelo conjunto

do grupo ou, pelo contrario, produzidos por um corpo de especialistas” (Bourdieu, 2011, p. 9).

Desta maneira, Bourdieu nos leva a reflexdo de que sendo produzido por grupos de interesse e
dentre eles, especialistas, as producdes obedecem uma logica especifica do campo de produgéo
que permite validar e fortalecer seus sistemas simbolicos como estruturas estruturadas
consolidadas dentro das relacGes de poder, e tornando cada vez mais dificil a reducédo ou divisdo

dos produtos ideoldgicos.

O poder simbolico para Bourdieu seria entdo o poder de constituir o dado pela enunciacéo, seria
uma forma de fazer ver e acreditar em um mundo que foi pensado ideologicamente para que se
fosse estabelecida uma ordem atuante de pensar e viver conforme foi produzido e apresentado
por classes que visavam somente 0s seus proprios interesses, classes essas dominantes com
forte poder de legitimacéo sobre suas visdes de mundo. O resultado desse poder por enunciado

seria equivalente ao poder obtido pela forca fisica ou econdmica, entretanto, este tipo de poder
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somente é exercido se é reconhecido e a0 mesmo tempo ignorado como um tipo de poder

explicito em lei.

O poder simbolico, poder subordinado, é uma forma transformada, quer dizer, irreconhecivel,
transfigurada e legitimada, das outras formas de poder: s6 se pode passar para além da
alternativa dos modelos energéticos que descrevem as relagdes sociais como relagdes de forca
e dos modelos cibernéticos que fazem delas relagbes de comunicacdo na condicdo de se
descreverem as leis de transformacdo que regem a transmutacdo das diferentes espécies de
capital em capital simbdlico e, em especial, o trabalho de dissimulacéo e de transfiguracdo que
garante uma verdadeira transubstanciacéo das relac6es de forca fazendo ignorar-reconhecer a
violéncia que elas encerram objetivamente e transformando-as assim em poder simbdlico,
capaz de produzir efeitos reais sem dispéndio aparente de energia. (Bourdieu, 2011, p. 11 e
12)

1.2 - Microfisicas do Poder

Sabemos que os poderes néo estdo localizados especificamente em nenhum ponto concreto da
estrutura social, e sim que ele se exerce como uma rede de dispositivos ou mecanismos que faz
dele onipresente, ou seja, que nada ou ninguém escapa dele. Sendo assim, o poder ndo é algo
material ou tatil, capaz de passar de um individuo a outro, 0 poder antes é uma pratica, uma
acdo, ele simplesmente acontece sem que possamos nos dar conta. Mas de qué maneira o poder

Se exerce?

Segundo Michel Foucault o poder se exerce nas relagGes entre sujeitos e tem como objeto o
corpo. O corpo ¢ a realidade concreta dos individuos e é justamente nele que o poder é capaz

de se materializar.

Foucault aponta que o controle sobre os individuos ndo se opera simplesmente pela consciéncia
ou pela ideologia, mas comega no corpo, com o corpo. Sendo no biolégico, no somatico, no
corporal que a sociedade capitalista investiu antes de tudo. Foucault enxerga o corpo como uma

realidade bio-politica e a medicina como uma estratégia bio-politica desta realidade.

Foucault explica que o poder usa o corpo do individuo para se inserir nele e atuar nos seus
gestos, atitudes, seus discursos, aprendizagens e sua vida cotidiana, ou seja, no controle

detalhado e minucioso do corpo. O objetivo do poder em se focar no adestramento do corpo é
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torna-lo forga dtil de trabalho quando manipulado pelo sistema politico de dominagdo,

caracteristico do poder disciplinar.

O corpo se tornou aquilo que esta em jogo numa luta entre os filhos e os pais, entre a crianga
e as instancias de controle. A revolta do corpo sexual é o contra-efeito desta ofensiva. Como
é que o poder responde? Através de uma exploracdo econdmica (e talvez ideoldgica) da
erotizagdo, desde os produtos para bronzear até os filmes pornograficos... Como resposta a
revolta do corpo, encontramos um novo investimento que ndo tem mais a forma de controle-
repressdo, mas de controle-estimulagao: “Fique nu... mas seja magro, bonito, brozeado!” A
cada movimento de um dos dois adversarios corresponde o movimento do outro. (Foucault,
20142 p. 236)

O autor também observa que:

O poder possui uma eficacia produtiva, uma riqueza estratégica, uma positividade. E é esse
aspecto que explica o fato de que ele tem como alvo o corpo humano, ndo para suplicia-lo,
mutila-lo, mas para aprimoré-lo, adestra-lo. (...) Objetivo a0 mesmo tempo econdmico e
politico: aumento do efeito de seu trabalho, isto é, tornar os homens forga de trabalho dando-
Ihes uma utilidade econébmica maxima; diminuicdo de sua capacidade de revolta, de
resisténcia, de luta, de insurreicdo contra as ordens do poder, neutralizacdo dos efeitos de

contrapoder, isto é, tornar os homens déceis politicamente. (Foucault, 20144, p. 20)

O investimento do poder no corpo faz com que se produza conhecimento e a partir disso, um
esquadrinhamento de especialidades produzidas para o cuidado do corpo. Foucault aponta que
0 que faz com que o poder se mantenha e seja aceito é que ele ndo atua somente como uma
forca opressiva, punitiva, que apenas diz ndo; de fato, o poder também produz coisas, induz ao
prazer, forma saber e produz discurso. “Tudo isso significa que o poder, para exercer-Se NeSSES
mecanismos sutis € obrigado a formar, organizar e pér em circulacdo um saber, ou melhor,

aparelhos de saber que ndo sdo construcdes ideoldgicas.” (Foucault, 2014a, p.289)

Foucault explica que o poder é produtor de individualidade, isso significa que o individuo é
considerado neste sistema uma producdo do poder e do saber, sendo assim, ndo ha relagdo de
poder sem constituicdo de um campo de saber e a reciproca também é verdadeira, pois todo

saber constitui novas relacdes de poder. Para Foucault:
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O adestramento do corpo, o aprendizado do gosto, a regulacdo do comportamento, a
normalizacdo do prazer, a interpretacdo do discurso, com o objetivo de separar, comparar,
distribuir, avaliar, hierarquizar, tudo isso faz com que aparega pela primeira vez na historia
esta figura singular, individualizada — 0 homem — como producao do poder. Mas também e ao
mesmo tempo como objeto do saber. Das técnicas disciplinares, que sdo técnicas de
individualizacdo, nasce um tipo especifico de saber: as ciéncias do homem. (Foucault, 20144,
p. 26)

O socidlogo também aponta que “ndo ¢ certamente todo poder que individualiza, mas um tipo
especifico que, seguindo uma denominacdo que aparece frequentemente em médicos,

psiquiatras, militares, politicos etc.” (Foucault, 2014a, p. 25)

Neste sistema de producdo do saber aplicado sobre o corpo é que se faz necessario estabelecer
o0 esquadrinhamento de estudos e aplicacdes de areas distintas atuantes sobre o corpo de forma
isolada, entretanto as areas sdo interrelacionadas, e contam com a atua¢do em conjunto sobre o

mesmo objeto, que é o corpo.

A partir desta divisao de atividades desenvolvidas isoladamente é que Michel Foucault passa a
pesquisar a atuacdo do poder em diversas areas do saber, como a priséo e o estudo do carcere
em Vigiar e Punir, o doente em O Nascimento da Clinica, os prazeres em Historia da
Sexualidade; dentre outros estudos onde foi possivel comprovar a atua¢ao do poder em diversos
ambitos do saber na sociedade. Foucault aponta que “o esquadrinhamento disciplinar faz nascer
uma multiplicidade ordenada no seio da qual o individuo emerge como alvo de poder.”

(Foucault, 20144, p. 25)

Vamos ressaltar que cada area do saber apresenta o seu proprio dispositivo politico, suas
proprias técnicas disciplinares, suas proprias estruturas econémicas e formas de atuacdo. Como

Foucault aponta:

O que fez a genealogia foi considerar o saber — compreendido como materialidade, pratica,
acontecimento — pega de um dispositivo politico que, como tal, se articula com a estrutura
econdmica. Ou mais especificamente, a questdo foi a de como se formaram dominios de saber

a partir de préaticas politicas disciplinares. (Foucault, 2014a, p. 27)

Na Antiguidade havia dois tipos de poder, o poder do rei e o poder da Igreja, estes eram

considerados instituicdes reguladoras, que atuavam nas tomadas de decisdes sobre os
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individuos. Com o passar do tempo estas instituicdes reguladoras foram aumentando e sendo
adaptadas conforme aconteciam as transformacdes sociais. Desta forma, ndo somente o Estado
e a Igreja eram responsaveis pela regulacdo da sociedade, como também outras instituicoes
como a familia, a escola, a fabrica, o quartel, também passaram a assumir o papel de observar,

adestrar e regular o comportamento dos individuos. Foucault explica que:

E isto implica que o poder do tipo pastoral, que durante séculos foi associado a uma institui¢éo
religiosa definida, ampliou-se subitamente por todo o corpo social; encontrou apoio numa
multiplicidade de instituicdes. E inves de um poder pastoral e de um poder politico, mais ou
menos ligados um ao outro, mais ou menos rivais, havia uma “tatica” individualizante que
caracterizava uma série de poderes: da familia, da medicina, da psiquiatria; da educacéo e dos

empregadores. (Foucault, 2009, p. 9)

O que Foucault buscou em seus estudos foi provar que o poder ndo é centralizado e unilateral,
tendo somente um ponto de partida, que seria o Estado. O que ele propde é a existéncia propria

de poderes de formas variadas e especificas em diversos niveis da estrutura social.

Partindo deste principio é que Foucault passa a considerar a atua¢do do poder ndo somente nas
instituicOes sociais como a familia, a Igreja, a escola, a fabrica e o quartel, mas também em
instituicdes controladoras que atuam com saberes especificos sobre o corpo do individuo, € 0
caso do hospicio, do hospital, da prisdo, dentre tantas outras instituicdes atuantes na

modernidade.

Entretanto, Foucault afirma que para justificar a atuacdo destas instituigdes é necessario criar o
individuo apropriado para ela, por isso os poderes destas instituicdes sdo individualizantes. O
que Foucault quer dizer € que é a prépria medicina que cria o doente, € a propria prisao que cria
o delinquente, é a propria psiquiatria que cria o louco, e assim cada institui¢do cria seu préprio

individuo.

E o hospicio que produz o louco como doente mental, personagem individualizado a partir da
instauracdo de relacdes disciplinares de poder. E antes mesmo da constituicdo das ciéncias do
homem, no século XIX, a organizacdo das pardquias, a institucionalizacdo do exame de
consciéncia e da direcdo espiritual e a reorganiza¢do do sacramento da confissdo, desde o
século X VI, aparecem como importantes dispositivos de individualiza¢do. (Foucault, 2014a,
p.25)
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Mas de que maneira estas institui¢des criam seus individuos? As instituicdes tratam de tracar o
perfil ideal do individuo que corresponda com o tratamento adequado proposto pela instituicéo.
O perfil tragado € criado pela instituicdo da mesma maneira em que o tratamento também é
criado por ela. Desta forma, a propria instituicdo de poder fabrica o individuo que vai ser

submetido a acdo do poder também proposto pela instituicéo.

A este esquadrinhamento de saberes especificos que formula seus proprios métodos de

regularizacdo, disciplinarizacdo e adestramento é que Foucault chamou de microfisica do poder.

A microfisica do poder para Foucault é todo o conjunto de estratégias, manobras, taticas,
técnicas e funcionamentos criadas dentro de cada instituicdo com o efeito de dominagdo do
individuo. Estas estratégias de funcionamento do poder ndo atuam pura e simplesmente como
uma obrigac¢do, ou uma proibicdo, elas investem no individuo, passa por eles e por meio deles,
apoiam-se neles e formam saber, entretanto, estas estratégias nada tem a ver com o exercicio
do poder pelo Estado. Elas ndo se localizam nas relag6es do Estado, em suas leis e regras, mas
atuam como uma continuidade da atuacdo do Estado, se articulam bem, de acordo com uma

série de complexas engrenagens.

Trata-se de alguma maneira de uma microfisica do poder posta em jogo pelos aparelhos e
instituicdes, mas cujo campo de validade se coloca de algum modo entre esses grandes
funcionamentos e os préprios corpos com sua materialidade e suas forgas. (Foucault, 2014b,
p. 30)

O socidlogo explica também que os poderes se exercem em niveis variados e em pontos

diferentes da rede social, nesse complexo os micropoderes existem integrados ou ndo ao Estado.

Foucault aponta que as microfisicas do poder sdo técnicas sempre minuciosas, muitas vezes
intimas, mas que t€ém a sua importancia “porque definem um certo investimento politico e
detalhado do corpo, uma nova ‘microfisica do poder’” (Foucault, 2014b, p. 136), e que nao

param de ganhar espa¢os cada vez mais vastos com o objetivo de cobrir todo o corpo social.

Peguenas astucias dotadas de um grande poder de difusdo, arranjos sutis, de aparéncia
inocente, mas profundamente suspeitos, dispositivos que obedecem a economias
inconfessaveis, ou que procuram coer¢des sem grandeza, séo eles entretanto, que levaram a

mutacdo do regime punitivo, no limiar da época contemporanea. (Foucault, 2014b, p. 136)
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Tatica, ordenamento espacial dos homens, sistema de categorizacéo, espaco disciplinar, quadro
econémico, movimento regulamentado, tudo isto sdo caracteristicas de acao que classificam as

microfisicas do poder dentro de uma instituicéo.

Para deixar clara esta questdo, vamos exemplificar os niveis de atuagdo do poder. Existe o
macro-poder, aquele exercido pelo Estado, atua sobre o corpo social, sobre a massa, cria leis e
regras a serem cumpridas sobre o principio da penalizacdo, caso estas sejam desconsideradas.
E existe o micro poder, aquele exercido por institui¢cdes disciplinadoras, como por exemplo o
hospital, atua sobre o corpo do individuo isoladamente através dos saberes especificos, cria o
perfil daquele cuja a acdo sera exercida (o doente), age sobre a forma de criagcdo de métodos e
estratégias que guiam o comportamento dos individuos a respeito do corpo (tratamento,
medicamento, terapia, alimentagcdo, pratica de atividade fisica), desta maneira cria um
investimento no corpo para o aprimoramento do mesmo de forma a gerar rendimento, lucro e

economia para o Estado (macro).

A atuacdo do poder de forma macro e micro acontece de forma simultanea e independente,

porém, de maneira articulada e continua.

A articulacdo atual entre familia, medicina, psiquiatria, psicanalise, escola e justica, a respeito
das criancas, ndo homogeneiza essas instancias diferentes, mas estabelece entre elas conexdes,
repercussdes, complementaridades, delimitacGes, que supdem que cada uma mantenha, até
certo ponto, suas modalidades préprias. (Foucault, 2014a, p. 336)

Para Foucault, o poder seria uma sintese ou até mesmo um desdobramento das redes de relacfes

em gue Sse cruzam 0s micropoderes.

Nas sociedades contemporaneas, ocorreu o que Foucault chama de “estatizagdo continua das
relagdes de poder”, o que significa que essas relacdes foram racionalizadas e centralizadas na
forma ou sob a caucdo das instituicbes do Estado. Tal poder, que se origina dessas
micropraticas, incide em um determinado ponto da rede social, sendo mais especifico ainda, é
sobre o corpo que toda relagéo de poder se faz presente, constituindo-o, definindo-o, moldando-

0, uma vez que também ele, o corpo, estd mergulhado num campo politico.

O dominio e a consciéncia do proprio corpo s6 puderam ser adquiridos pelo efeito do
investimento do corpo pelo poder: a ginastica, os exercicios, 0 desenvolvimento muscular, a

nudez, a exaltacdo do belo corpo... tudo isso conduz ao desejo do préprio corpo por meio de
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um trabalho insistente, obstinado, meticuloso, que o poder exerceu sobre o corpo das criancas,

dos soldados, sobre o corpo sadio. (Foucault, 2014a, p. 235)

Na analise das relacBes de poder, Foucault estabelece que apesar da legitimidade em buscar
entendé-las, no ambito das instituigdes “é necessario, antes, analisar instituicdes a partir das
relagcdes de poder, € ndo o inverso” (Foucault, 2009, p. 290 e 291). Nas diferentes sociedades
analisadas por Michel Foucault (de soberania, disciplinar, de controle), o poder ou os poderes
ndo sdo postos em pratica de forma idéntica, por isso veremos nesta pesquisa a possibilidade
de encontrar dentro do sistema de moda uma relagdo de poder com suas micropréaticas atuantes

no corpo social.

1.3 — A Politica

O investimento do poder sobre o corpo faz com que seja necessaria a atuacdo de uma ordem
simbolica que cuide da administracdo deste corpo e das suas relagfes em rede, logo se faz
presente a ideia de uma politica, ou melhor, de uma governamentalidade. Foucault aponta o
inicio da governamentalidade a partir do século XVI e sendo visto sob varios aspectos: o
governo de si, 0 governo das almas e das condutas, o governo das criangas, e por fim, 0 governo
dos Estados. Em governo do Estado devemos entender, segundo Foucault, como o governo em

sua forma politica.

Primeiramente vamos entender o conceito de Estado, jA que segundo Carl Schmitt em O
Conceito do Politico, “o conceito de Estado pressupde o conceito do politico” (Schmitt, 2008,
p. 19). O autor explica que o Estado pode ser entendido como uma magquina, um organismo,
uma pessoa, uma instituicdo, uma sociedade, uma comunidade, uma empresa, uma colmeia ou
até uma série fundamental de processos, entretanto, “Estado ¢ uma condicdo de caracteristicas
especiais de um povo, mais precisamente a condicdo competente, dado o caso decisivo e, por
IS0, perante 0s muitos status individuais e coletivos imaginaveis, pura ¢ simplesmente o status”
(Schmitt, 2008, p. 19).

Carl Schmitt aponta que raramente se encontrara uma definicdo clara de politico, entretanto, o
politico sempre estara associado ao estatal e torna-se um circulo vicioso o fato de o Estado
sempre aparecer como algo politico, e o politico aparecer como algo estatal.
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Segundo Schmitt, o conceito do politico tem suas proprias categorias e isto faz com que seja
possivel identificar a veracidade do conceito. O moral, o estético e 0 econdmico sdo categorias
ativas perante os dominios autbnomos do pensamento e da acdo humana, porem um dos fatores
que identifica o politico € a existéncia do antagonismo, algo que esteja na diferenciacao extrema

ao politico, aquilo que é justamente o contrario do politico. Schmitt explica que:

Suponhamos que no &mbito do moral as extremas diferenciagdes sejam bom e mau; no
estético, belo e feio; no econdmico, util e prejudicial ou, por exemplo, rentavel e ndo rentavel.
A questdo €, entdo, se também existe — e em que consiste -, uma diferenciacao especial como
critério simples de politico, a qual, embora ndo idéntica e analoga aquelas outras
diferenciacBes, seja independente destas, autbnoma e, como tal, explicita sem mais
dificuldades. (Schmitt, 2008, p. 27)

A diferenca especificamente politica para Schmitt € a diferenciacdo entre amigo e inimigo.

A diferenciacdo entre amigo e inimigo tem o propdésito de caracterizar o extremo grau de
intensidade de uma unido ou separacao, de uma associacdo ou desassociacdo, podendo existir
na teoria e na pratica, sem que simultaneamente, tenham que ser empregadas todas aquelas
diferenciacBes morais, estéticas, econdmicas ou outras. (...) Ele é precisamente o outro, 0
desconhecido, e para sua esséncia, basta que ele seja, em um sentido especialmente intenso,
existencialmente algo diferente e desconhecido, de modo que, em caso extremo, Sejam

possiveis conflitos com ele. (Schmitt, 2008, p.28)

Schmitt explica que quando uma instituicdo tem o poder de influenciar sobre um determinado
processo decisivo, quando ela estd em condi¢Oes de evitar guerras através de uma proibicao
enderecada aos seus membros, esta ja é considerada uma inimiga politica. Sendo assim; “toda
contraposicéo religiosa, moral, econémica, étnica ou de outra categoria transforma-se em uma
contraposi¢do politica quando é forte o suficiente para agrupar os seres humanos efetivamente

em amigos e inimigos” (Schmitt, 2008, p. 39).

Schmitt aponta que o politico pode extrair sua forca dos mais diversos &mbitos da vida humana,
0 que importa € o grau de intensidade de uma associacdo ou dissocia¢do de pessoas capaz de
provocar diversas ligacOes e separa¢fes por motivos de indole religiosa, nacional, econémica,

cultural, moral e outros tipos.
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O conceito de politico apontado por Schmitt é sempre o agrupamento humano normativo,
portanto, a unidade politica sempre existe em absoluto como sendo a unidade normativa e
soberana. Se as forgas contrarias a politica forem tao fortes a ponto de definirem por si mesmas
as decisdes sobre casos criticos, entdo elas terdo se tornado na nova substancia da unidade
politica. Compreende-se assim o tamanho da importancia politica que é atribuido as associa¢des
econémicas dentro de um Estado, acompanhado dessa forma do crescimento dos sindicatos

como capazes de modificar regras e leis do Estado pelo poder neles investido.

Schmitt nos leva a refletir sobre o pluralismo politico no Estado, ndo mais exercendo o poder
soberano sobre 0 homem, mas disposto de forma interdisciplinar em diversas areas da vida do

homem e suas relac¢Ges sociais diversas.

Cada ser humano vive em meio a um grande nimero de unides e relagbes sociais diversas: é
membro de uma comunidade religiosa, de uma nagéo, de um sindicato, de uma familia, de um
clube desportivo e de muitas outras ‘associagdes’, que, de caso a caso, o determinam com
diferente intensidade o comprometem a uma ‘pluralidade de compromissos de fidelidade e
lealdade’, sem que se possa dizer de uma dessas associagdes que seja absolutamente normativa

e soberana. (Schmitt, 2008, p. 43)

Para Carl Schmitt, a unido politica é simplesmente a unidade normativa e quando se identifica
sua existéncia percebe-se que constitui a unidade suprema, tendo poder de tomada de decisé&o.
Por conta disso, o autor aponta que “o Estado ¢ uma unidade, mais precisamente: a unidade

normativa, isso se baseia em seu carater politico” (Schmitt, 2008, p. 46).

Uma teoria pluralista descrita por Schmitt, coloca associacBes politicas na qualidade
essencialmente igual a politica do Estado. E como se o Estado se transformasse em uma
associagdo que concorre com outras associa¢des, “torna-se uma sociedade junto com — e entre

- algumas outras sociedades existentes dentro e fora do Estado” (Schmitt, 2008, p. 47).

Segundo Schmitt, essa teoria pluralista do Estado é sobretudo pluralista em si mesma, néao
possuindo nenhum centro uniforme, extrai seus temas intelectuais de circulos ideolégicos bem
diversos como religido, cultura, economia, além disso, ignora a possibilidade de uma unidade
politica federativamente estruturada, tendo a unido das associa¢des. Diante disto, Schmitt
defende que ndo ha sociedade ou associagdo politica, e sim uma comunidade politica que esta
0 tempo inteiro concorrendo com associacOes religiosa, cultural, econémica e de outras

espécies.
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Schmitt aponta que: “enquanto houver Estado, sempre existirdo no mundo varios Estados, ndo
sendo possivel haver um ‘Estado’ mundial que abranja toda a terra e toda a humanidade. O

mundo politico € um pluriverso € nao um universo” (Schmitt, 2008, p. 57 e 58).
Carl Schmitt faz referéncia ao Direito no ambito politico explicando que:

E natural para um politico que o ‘dominio’ ou soberania dessa espécie de Direito configure o
dominio e a soberania dos homens que podem apelar para o Direito superior e decidir sobre

seu contetido e como e por quem deve ser usado. (Schmitt, 2008, p. 72)

Sendo assim, as consequéncias do pensamento politico em relagdo ao Direito, segundo Schmitt,
dizem respeito a soberania daqueles que estabelecem e manuseiam as normas juridicas de forma
a ter o dominio de uma “ordem superior’” em que os homens desta ordem pretendem reinar

sobre 0os homens de uma “ordem inferior”.

E desta maneira que percebemos a quest&o do poder e principalmente da agéo do politico sobre
0 corpo, objetivando o controle do comportamento do individuo. David Le Breton em A
Sociologia do Corpo aponta que: “Toda a ordem politica vai de encontro a ordem corporal” (Le
Breton, 2007, p. 79).

Le Breton associa esta analise a uma critica do sistema politico identificado com o capitalismo
na imposic¢do da dominacdo moral e material sobre os usos sociais do corpo, favorecendo a

alienacdo. Le Breton explica que:

O investimento politico do corpo depende mais da forma de organizacéo difusa que impde sua
marca sem que necessariamente seja elaborada e objeto de discurso. Ela constr6i um
dispositivo frequentemente artesanal, mas que orienta as formas fisicas requisitadas, favorece
0 controle do espaco e do tempo, produz no ator as marcas da obrigacéo de fidelidade que

demonstram sua boa vontade. (Le Breton, 2007, p. 80)

Le Breton fala do controle politico do corpo em concordancia com os pensamentos de Foucault
no que se refere a uma tecnologia meticulosa do corpo através de uma politica do detalhe, sendo
administrados e manipulados de acordo com os processos de disciplinamento no qual o corpo

esta submetido.
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Le Breton aponta que: “A disciplina, estendendo difusamente sua atuagdo através do campo
social, vem se substituir a nocdo de um controle social que se apoia unicamente nos aparelhos
repressivos” (Le Breton, 2007, p.80).

Em relagdo as manipulacdes exercidas dentro do campo politico, Pierre Bourdieu aborda a
representacdo politica como sendo algo manipulavel pelos agentes politicamente ativos em
relagdo aos agentes politicamente passivos, determinando assim o que o autor chama de

“divisdo do trabalho politico”, algo importante para as andlises de lutas politicas.

O campo politico, para Bourdieu, é o lugar em que se geram produtos politicos, problemas,
programas, analises, comentarios, conceitos e acontecimentos, entretanto, o foco dado a estes
temas € limitado de duas maneiras: a primeira em relagcdo ao discurso que sera escolhido para

abordar os temas; a segunda em relacdo ao acesso que os diferentes grupos sociais tém ao tema.

Quer isto dizer que o campo politico exerce fato um efeito de censura ao limitar o universo do
discurso politico e, por este modo, 0 universo daquilo que é pensavel politicamente, ao espaco
finito dos discursos suscetiveis de serem produzidos ou reproduzidos nos limites da
problemética politica como espaco das tomadas de posi¢éo efetivamente realizadas no campo,
quer dizer, sociologicamente possiveis dadas as leis que regem a entrada no campo. (Bourdieu,
2011, p. 165)

Bourdieu também explica que:

A fronteira entre o que é politicamente dizivel ou indizivel, pensavel ou impensavel para uma
classe de profanos determina-se na relagdo entre 0s interesses que exprimem esta classe e a
capacidade de expressdo desses interesses que a sua posicdo nas relacbes de producéo cultural

e, por este modo, politica, Ihe assegura. (Bourdieu, 2011, p. 165)

Pierre Bourdieu assume que os agentes politicos oferecem uma percepcao do mundo social ndo
somente através da representacao que eles tém do mundo social, mas também da contribuicdo
que eles mesmos déo para a construcao da visdo desse mundo por meio das representacdes. Os
objetos simbolicos, entretanto, segundo Bourdieu, por assumirem uma parte de indeterminacao

e de vago, podem ser percebidos e enunciados de maneiras diferentes. Bourdieu mostra que:

O conhecimento do mundo social e, mais precisamente, as categorias que o tornam possivel,

S30 0 que estd, por exceléncia, em jogo na luta politica, luta ao mesmo tempo tedrica e préatica
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pelo poder de conservar ou de transformar o mundo social conservando ou transformando as

categorias de percep¢do desse mundo. (Bourdieu, 2011, p. 142)

Bourdieu aponta a importancia de um corpo de profissionais dentro do jogo politico que
assegurem o monopélio da disposicdo e enquadramento dos temas selecionados de forma a
garantir a “fidelidade indiscutida as marcas conhecidas e a delegacdo incondicional nos seus

representantes” (Bourdieu, 2011, p. 166).

Isto faz com que, mais do que os membros das classes dominantes, 0s quais se podem contentar
com associacOes, grupos de pressdo ou partidos-associagdes, tenham necessidade de partidos
entendidos como organizacdes permanentes orientadas para a conguista do poder e que
propdem aos seus militantes e aos seus eleitores ndo s6 uma doutrina mas também um

programa de pensamento e de acdo, exigindo por isso uma adesdo global e antecipada.

(Bourdieu, 2011, p. 166 e 167)

Segundo Bourdieu, os grupos dominantes tém a possibilidade de imporem 0s seus interesses
politicos como sendo os interesses dos dominados, pois 0s primeiros tém o monopodlio dos
instrumentos de producéo dos interesses politicos, ou melhor dizendo, eles tém os instrumentos

de producéo politicamente expressos e reconhecidos dos segundos.

O autor aponta que o campo politico, no seu conjunto, define-se como um sistema de desvios
de diferentes niveis em que sO apresenta sentido por meio do jogo das oposi¢des e das
distin¢Bes. Sobre a importancia do saber em torno dos profissionais politicos, Pierre Bourdieu

afirma que:

O capital politico é uma forma de capital simbolico, crédito firmado na crenca e no
reconhecimento ou, mais precisamente, nas inimeras operaces de crédito pelas quais 0s

agentes conferem a uma pessoa — ou a um objeto — 0s proprios poderes que eles o reconhecem.

(Bourdieu, 2011, p. 187 e 188)

Por conta disto é que Bourdieu explica que o homem politico retira sua forca politica da
confianca que um grupo coloca nele de representa-lo e das suas relagdes com outros grupos,
entretanto, isto faz com que o homem politico esteja constantemente vulneravel as suspeitas,

calunias, escandalos, ou qualquer coisa que ponha em cheque a crenga que se deposita nele.
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Desta maneira, segundo Bourdieu, 0 homem politico atua com o seu poder de influéncia, a sua
forca de mobilizacdo, algo que ele detém seja por se considerar mobilizador, seja por ter sido
delegado deste papel através de um capital politico acumulado pelas suas lutas passadas,
experiéncias na area, possuir qualificacGes especificas e conservacdo de boa reputagdo. Para
Bourdieu, o capital pessoal de notoriedade e de popularidade firmado no fato de ser conhecido
e reconhecido, faz com que o homem politico seja frequentemente produto de reconversao de
um capital de notoriedade acumulado a um capital cultural atribuido de autoridade politica,

sendo assim, ndo importa quem ele é e sim 0 que ou quem ele representa.

Bourdieu ainda aponta que: “A delegagdo do capital politico pressupde a objetivacdo desta
espécie de capital em instituicdes permanentes, a sua materializagdo em ‘maquinas’ politicas
em postos e instrumentos de mobilizacdo e a sua reproducdo continua por mecanismos e

estratégias” (Bourdieu, 2011, p. 194).

O autor explica que: “Quanto mais o capital politico se institucionaliza em forma de postos a

tomar, maiores sdo as vantagens em entrar no aparelho” (Bourdieu, 2011, p. 195).

O mundo social, em Bourdieu, tem acesso ao “estatuto de sistema simbolico” através das
distribuicdes das suas propriedades que se organiza segundo a ldgica da diferenca constituido
assim em “distingdo significante”. “O espago social ¢ as diferencas que nele se desenham
‘espontaneamente’ tendem a funcionar simbolicamente como espago dos estilos de vida ou
como conjunto de Stande, isto ¢, de grupos caracterizados por estilos de vida diferentes”
(Bourdieu, 2011, p.144).

Michel Foucault aponta que o papel central do poder seria manter relacdes de producdo a fim
de ter o controle de dominacao pela apropriacdo das forgas produtivas, atuaria nos corpos para
uma melhor produtividade econdmica, por isso, a atuacdo do poder esta relacionado com a
subjetividade, entretanto, de maneira nenhuma, a geréncia desses corpos teria como finalidade
a forca do poder, e sim a economia, esta sim ocupa a posicdo prioritaria para justificar o papel

do poder.

As relacbes de poder especificas e materializadas pelas redes de micropoderes locais
dificilmente seriam localizadas como Unicas atuantes no corpo social, por isso ndo se pode dizer
que existe um poder global e unitario partindo do Estado ou da lei, o que existe, segundo
Foucault, sdo praticas sociais difusas que partem das infinitas relacdes entre micropoderes na

medida em que estas relacdes sdo capilares e infinitesimais.
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Tendo em vista o Estado como atuante moderno detentor de um poder politico focado nos
individuos, Foucault usa o termo governanga para se referir a essa relacdo politica, apontando
0s primeiros passos desta acdo identificado na forma do poder pastoril de governanca na

antiguidade.

Foucault explica que esta forma de governanca estava ligada ao cristianismo em uma relagédo
entre o pastor e seu rebanho, e tinha como objetivo guiar e salvar as almas, neste caso, a sua
principal preocupagdo ndo era o disciplinamento do corpo, mas a influéncia sobre as atitudes

para a direcdo do espirito.

Logo em seguida, notou-se a necessidade de uma governanca aplicada a varios campos da vida
do homem, passou-se entdo a regulamentar, direcionar e governar em areas como a familia e as
criancas, as fabricas, as escolas, o exército e a economia, tendo o Estado como regulamentador
de técnicas de disciplinamento autoaplicaveis visando tanto os interesses da coletividade, como
de cada individuo. Foucault aponta que: “Governar, nesse sentido, € estruturar o campo de agao

eventual dos outros” (Foucault, 2001, p. 1056).

Quando o Estado é bem-governado, os pais de familia sabem como governar suas familias,
seus bens, seu patrimdnio e por sua vez os individuos se comportam como devem. (...)
Governar um Estado significard, portanto, estabelecer a economia do nivel geral do Estado,
isto &, ter em relacdo aos habitantes, as riquezas, aos comportamentos individuais e coletivos,
uma forma de vigilancia, de controle téo atenta quanto a do pai de familia. (Foucault, 2014a,
p. 413)

Para Foucault, governo pode ser entendido:

N&o no sentido estreito e atual de instancia suprema das decisdes executivas e administrativas
nos sistemas estatais, mas no sentido largo, e alias antigo, de mecanismos e procedimentos
destinados a conduzir os homens, a dirigir a conduta dos homens, a conduzir a conduta dos
homens. (Foucault, 2012, p. 13 e 14)

O poder politico em Foucault é uma acdo imposta por um ator a um outro ator, significa dizer
que governo é a maneira de dirigir a conduta de individuos ou de grupos especialmente através

dadisciplina, um dispositivo que comanda a conduta dos individuos pela obediéncia, entretanto,

27



é um dispositivo que esta localizado no Estado por a¢des do governo e da politica para orientar

ou conduzir a coletividade, a unidade politica ou a si proprio e aos outros.

O conceito de governo para Michel Foucault é mais operatério que o conceito de poder, trata-
se da dindmica da constituicdo da verdade e da disposicdo social e politica dos individuos. A
construcdo da verdade € a construcdo do mito, da imagem, da representacao, capaz de orientar
as acdes dos individuos efetivamente na esfera publica da coletividade definindo os seus

propdsitos.

A populagéo aparece, portanto, mais como fim e instrumento do governo que como forca do
soberano; a populagdo aparece como sujeito de necessidades, de aspiracfes, mas também
como objeto nas mdos do governo; como consciente, ante 0 governo, daquilo que ela quer e

inconsciente em relacdo aquilo que se quer que ela faca. (Foucault, 2014a, p. 425 e 126)

Desta maneira, Foucault aponta o governo como sendo o modo concreto de uma
governamentalidade especifica, ou seja, algumas formas de governo de si e dos outros se
estabelecem de maneira a fazer sentido nas relacdes estabelecendo significacOes e distingdes,

desenvolvendo uma racionalidade especifica. Foucault diz que:

Quanto ao estudo da “governamentalidade”, ele respondia a um duplo objetivo: fazer a critica
necessaria das concepgoes correntes de “poder” (mais ou menos confusamente pensado como
um sistema unitario, organizado em torno de um centro que € dele ao mesmo tempo a fonte, e
gue é levado por sua dindmica interna a se expandir sempre); analisa-la, ao contrario, como
um dominio de relagdes estratégicas entre individuos ou grupos — relages que tém por questao
a conduta do outro ou dos outros, e que tém recurso, segundo o caso, segundo 0s quadros
institucionais em que elas se desenrolam, segundo 0s grupos sociais, segundo as épocas, a

procedimentos e técnicas diversas. (Foucault, 2014c, p. 300)

A governamentalidade em Foucault € o dominio das relagbes estratégicas, enquanto que o
governo é o modo concreto dessas estratégias nas relagdes de poder, onde a unidade de poder
se dissolve em diversas formas de relacdo. E importante deixar claro que governamentalidade
foi um termo cunhado por Michel Foucault dedicado as subjetividades distintas atraves de

técnicas e modos de regulacdo e conduta em sentido amplo pelas principais areas do Estado.

28



Podemos entender que governamentalidade sdo as estratégias de governo através do uso do
poder gue tornam possivel o dominio e direcionamento das condutas do homem. Apesar de

governamentalidade ndo ter relagdo com o Estado, ele também pode ser exercido por ele.

A governamentalidade estabelece a constituicdo do sujeito para a formagdo do Estado atraveés
de uma viséo do poder com tecnologias de dominagédo e do governo de si de maneira que 0s

préprios individuos possam se conduzir.

1.4- As Técnicas de Disciplinarizacao

O processo de subjetivacdo do sujeito através das relacdes de poder nos faz refletir sobre como
podem ser produzidos efeitos de poder sobre a massa social, ou entdo, sobre como esses
exercicios de poder podem ser aceites e submetidos a obediéncia das regras e leis pré-
estabelecidas. Michel Foucault nos explica essa relagdo de submisséo através do processo de
disciplinarizacdo do sujeito que é efetuada a partir de técnicas e tecnologias especificas de

controle.

De modo geral, a disciplina tem como objetivo principal gerir a vida dos homens e controla-los
em suas ac¢des para que seja possivel utiliza-los ao maximo, aproveitando suas potencialidades.
Em outras palavras, as técnicas e tecnologias para a obediéncia fazem parte do disciplinamento

e governo do corpo.

Em Vigiar e Punir (2014, primeira edi¢do, 1975), Foucault passa pela histdria do suplicio na
Idade Média, apontando as técnicas utilizadas para disciplinarizacdo do sujeito através do
exemplo do desobediente punido. O ser criminoso era levado a praga publica para cumprir a
sua punicao pelo crime, entretanto essa punicdo sempre era levada a morte como feito final.
Fazia-se o criminoso suplicar em frente a todos, o que para ele significava a esperanca de ter
sua pena relevada, para os detentores do poder significava a confissdo do crime pelo
sentenciado, enguanto para o publico, que assistia ao espetaculo da punicdo, o suplicio

significava o arrependimento da alma para Deus.

O suplicio se inseriu tdo fortemente na pratica judicial, porque é revelador da verdade e agente
do poder. Ele promove a articulagdo do escrito com o oral, do secreto com o publico, do
processo de inquérito com a operacdo de confissdo; permite que o crime seja reproduzido e

voltado contra o corpo visivel do criminoso. (Foucault, 2014b, p. 56)
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O criminoso, que tinha seu corpo violentado por diversas atrocidades antes de ser morto, deveria
enfrentar a humilhacéo e o sofrimento em puablico, para que servisse de exemplo a todos aqueles
gue pensassem em atentar contra o rei ou causassem desordem social. Entretanto, a puni¢édo
também atestava o poder de um soberano sobre todos os outros individuos. Foucault explica
que: “o suplicio judiciario deve ser compreendido também como um ritual politico. Faz parte,
mesmo num modo menor, das cerimonias pelas quais se manifesta o poder” (Foucault, 2014b,
p. 49), apesar disso, Foucault ressalta que o suplicio ndo restabelecia a justica, ele apenas

reativava o poder.

Com o passar do tempo, a populacéo, publico do espetaculo do suplicio, comecou a perceber
que o carrasco, aquele que cumpria o ritual da punigéo, era tdo criminoso ou mais que aquele
que estava sendo punido. “O executor ndo ¢ simplesmente aquele que aplica a lei, mas o que
exibe a forca; € o agente de uma violéncia aplicada a violéncia do crime, para domina-la”
(Foucault, 2014b, p. 53). A partir deste momento, o suplicio passou a ser interpretado pela
populacdo ndo como o arrependimento da alma, o atestado de culpa ou o poder do soberano,
mas passou-se a ouvir o suplicio como conhecimento e exposicao da verdade do condenado

sobre 0s soberanos:

Se a multiddo se comprime em torno do cadafalso (...) é também para ouvir aquele que néo
tem mais nada a perder maldizer os juizes, as leis, o poder, a religido. O suplicio permite ao
condenado essas saturnais de um instante, em que nada mais é proibido nem punivel. Ao abrigo
da morte que vai chegar, o criminoso pode dizer tudo, e o0s assistentes aclama-lo. (Foucault,
2014b, p. 61)

E é ai que esses inconvenientes se tornavam um perigo politico, porque a populagdo passou a
ficar ao lado dos criminosos e se identificar muito mais com eles, em relacéo a pequenos crimes,
protegendo e apoiando 0s criminosos ao mesmo tempo que se mostravam contra 0s poderosos
e carrascos, e consequentemente desobedientes das leis em muitos dos casos. Se a populagédo
acreditava que a punicdo era sem fundamento, ou que os condenados eram na verdade
inocentes, esses se tornavam verdadeiros herois ou até mesmo santos, tendo suas memorias

veneradas e seus tumulos respeitados.

H& nessas execucOes, que sO deveriam mostrar o poder aterrorizante do principe, todo um
aspecto de carnaval em que papeis sdo invertidos, os poderes ridicularizados e 0s criminosos
transformados em herdis. A infamia se transforma no contrario; a coragem deles, seus gritos e

lamentos s6 podem preocupar a lei. (Foucault, 2014b, p. 61)
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Em decorréncia dessa subversao de valores e papeis sociais, viu-se a necessidade de que alguém
pudesse interceder pelo sentenciado, buscando compreender a natureza dos julgamentos e

guestionando provas infundadas, como cita Foucault:

No século XVIII se recordavam os grandes casos judiciais em que a opinido das pessoas
esclarecidas intervém junto com a dos fil6sofos e certos magistrados. (...) Tiveram, entretanto,
real importancia. Porque esses movimentos, partindo de baixo, se propagaram, chamaram a
atencdo de gente mais bem-colocada, que ao chamar a atencéo para eles, Ihe deram uma nova
dimensdo. (Foucault, 2014b, p. 63)

Os criminosos no século XVIII eram punidos com tortura, exposi¢do e humilhagdo. A tortura
judiciaria funcionava de acordo com uma economia que tornava o ritual ao mesmo tempo
produtor da verdade e sujeito a punicdo. Foucault esclarece que o corpo interrogado no suplicio
constitui o ponto de aplicacdo do castigo e o lugar de extorsdo da verdade. E possivel refletir
que esta é entdo a primeira coisa que se deve atentar ao estudar as técnicas e tecnologias de
controle pela disciplina: a atuacdo do poder se exerce em relagcdo ao corpo do individuo. A
disciplina expde as regras que o corpo deve cumprir, desta forma, os procedimentos técnicos
do poder sobre o corpo sd@o o controle detalnado e minucioso de gestos, atitudes,

comportamentos, habitos e discursos.

A descoberta do corpo como objeto e alvo de poder deixou sinais de rigidez e constante atuacao
sobre o corpo, mas também de manipulacéo e aperfeicoamento do individuo com o objetivo de
gerar uma economia na gest&o do tempo, do espago e dos movimentos. E chamado de “corpo
docil” todo aquele que pode ser utilizado, transformado e aperfeigoado, logo, “o corpo que se
manipula, modela-se, treina-se, que obedece, responde, torna-se habil ou cujas forcas se
multiplicam” (Foucault, 2014b, p. 134). Foucault afirma que: “em qualquer sociedade, o corpo
estd preso no interior de poderes muito apertados, que Ihe impdem limitacGes, proibigdes ou
obrigacdes” (Foucault, 2014b, p. 134).

Descobriu-se entdo que as técnicas mais eficazes de controle do corpo ndo eram as punicdes
dele através de tortura publica, como forma de exemplificacdo, e sim a atuacdo paciente e
controlada de exercicios repetitivos diarios que levavam ao condicionamento do corpo sobre 0s

atos que deveriam ser cumpridos.

31



O objeto, em seguida, do controle: ndo, ou ndo mais, os elemento significativos do
comportamento ou a linguagem do corpo, mas a economia, a eficacia dos movimentos, sua
organizacdo interna; a coacao se faz mais sobre as forcas que sobre 0s sinais; a Unica cerimdnia

que realmente importa € a do exercicio. (Foucault, 2014b, p. 135)

Foucault aponta que a técnica de controle como forma de exercicio implica uma coercao
constante que vela sobre os processos da atividade mais que sobre seu resultado, entretanto,
“esses métodos que permitem o controle minucioso das operagdes do corpo, que realizam a
sujeicdo constante de suas forgas e lhes imp6em uma relacéo de docilidade-utilidade, sdo o que

podemos chamar as ‘disciplinas’” (Foucault, 2014b, p. 135).

As disciplinas se tornaram no decorrer dos séculos XVI1 e XVI11 férmulas gerais de dominacao,
e eram aplicadas especialmente em lugares como nos conventos, nos exércitos e nas oficinas.
E preciso esclarecer entretanto, que as disciplinas ndo eram aplicadas sobre todo o corpo social
de forma una e generalizada, como é possivel pensar, ao contrario deste pensamento, a
disciplina era uma técnica de detalhamento de atuacdo sobre os individuos em suas varias fases

da vida e em todo o conjunto de atividades do ser de forma individual.

Uma observacdo minuciosa do detalhe, e a0 mesmo tempo um enfoque politico dessas
pequenas coisas, para controle e utilizacdo dos homens, sobem através da Era Classica,
levando consigo todo um conjunto de técnicas, todo um corpo de processos e de saber, de
descricBes, de receitas e dados. E desses esmiugamentos, sem divida, nasce o homem do

humanismo moderno. (Foucault, 2014b, p. 138)

A disciplina era descrita por Foucault como “uma anatomia politica do detalhe” (Foucault,
2014b, p. 137) que atuava sobre 0S pequenos COrpos, 0S pequenos Movimentos e as pequenas
acOes, atravessando a pedagogia, a medicina, a tatica militar e a economia. O fildsofo ressalta

que:

A mindcia dos regulamentos, o olhar esmiugante das inspe¢des, o controle das minimas
parcelas da vida e do corpo dardo em breve, no quadro da escola, do quartel, do hospital ou da
oficina, um conteudo laicizado, uma racionalidade econdmica ou técnica a esse calculo mistico
do infimo e do infinito. (Foucault, 2014b, p. 138)
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Portanto, esta atuagdo do poder foi fundamental para que se obtivesse um apaziguamento dos
problemas sociais a0 mesmo tempo que funcionava de forma quase que imperceptivel a atuacdo
do poder sobre os individuos. Foucault ainda classifica a disciplina como uma “mecénica do

poder”:

Uma “anatomia politica”, que é também igualmente uma “mecanica do poder”, esta nascendo;
ela define como se pode ter 0 dominio sobre o corpo dos outros, ndo simplesmente para que
facam 0 que se quer, mas para que operem como se quer, com as técnicas, segundo a rapidez
e a eficicia que se determina. A disciplina fabrica assim corpos submissos e exercitados,

corpos “ddceis”. (Foucault, 2014a, p. 135)

Vamos a partir de agora esclarecer quatro das principais técnicas disciplinares descritas por

Foucault;

A disciplina procede primeiramente & distribuicdo apropriada dos individuos no espaco,

compreendendo quatro métodos especificos:

1

A especificacdo de um local fechado que sirva exclusivamente para a utilizagdo de uma
determinada atividade. Como exemplos podemaos citar os colégios, conventos, quartéis,
oficinas, industrias, manufaturas e fabricas.

2- O quadriculamento de cada espago para cada individuo. Diz respeito as divisdes do
espaco em parcelas de forma que cada individuo ocupe um lugar. Este método tem por
objetivo isolar o individuo para que cumpra com maior eficacia sua funcéo, evitar as
distribuicbes por grupos que poderia acarretar implantacdes coletivas, e facilitar uma
inspecdo detalhada sobre os exercicios individuais.

3- As localizagbes funcionais visavam um funcionamento Gtil do espago para que
atividades especificadas previamente fossem cumpridas naquele local.

4- As posicdes nas filas eram um meétodo de classificacGes ordenadas pelas localizacdes, e

essas ordenacdes eram intercambidveis, de maneira que o primeiro lugar poderia vir a

ser o terceiro e vice e versa. Esta classificagdo gerava um aprimoramento ativo da

utilidade do corpo, ja que se tratava de um metodo de exaltagdo-humilhagdo ou de
integracdo-exclusdo. A técnica de classificagdo marca uma “hierarquia do saber ou das
capacidades” (Foucault, 2014a, p. 144) ao mesmo tempo que levavam ao “movimento

perpétuo onde os individuos substituem uns aos outros” (Foucault, 2014a, p. 144).

A segunda técnica disciplinar diz respeito ao controle da atividade pelo tempo:
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1-

O horario. Procura-se medir a qualidade do tempo empregado. Trata-se de constituir um
tempo integralmente Gtil, sem desperdicios. Ha o controle ininterrupto pelos fiscais, a
anulacéo de tudo o que possa distrair, a regulamentacédo dos ciclos de repetic¢éo, o corpo
deve ficar inteiramente aplicado a seu exercicio. Este tipo de controle foi muito cedo
aplicado nos colégios, nas oficinas e nos hospitais. “A extensdo progressiva dos
assalariados acarreta por seu lado um quadriculamento cerrado do tempo” (Foucault,
20144, p. 147).

A elaboracdo temporal do ato. Significa a precisdo na decomposicéo dos gestos e dos
movimentos, como um ritmo minuciosamente calculado para a execucdo de um
movimento em tempo uniforme, coletivo e obrigatério. E o que Foucault chama de um
“esquema anatomo-cronologico do comportamento”. Como exemplo pode-se observar
a marcha de uma tropa, em que todos 0s integrantes executam ao mesmo tempo 0 passo
determinado, controlando, além dos pés, exatamente todas as outras partes do corpo da
mesma maneira. “O tempo penetra o corpo, e com ele todos os controles minuciosos do
poder” (Foucault, 2014a, p. 149).

Onde o corpo e o gesto sdo postos em correlagdo. O controle disciplinar impde a melhor
relacdo entre um gesto e a atitude global do corpo, que é sua condicdo de eficacia e
rapidez. “No bom emprego do corpo, que permite um bom emprego do tempo, nada
deve ficar ocioso ou inutil: tudo deve ser chamado a formar o suporte do ato requerido.
Um corpo bem-disciplinado, forma o contexto de realizagdo do minimo gesto”
(Foucault, 2014a, p. 149).

A articulagéo corpo-objeto. A disciplina define cada uma das relagdes que o corpo deve
manter com o objeto que manipula. A decomposi¢do do gesto se d& em duas séries: 1)
a dos elementos do corpo que serdo postos em jogo; 2) a dos elementos do objeto
manipulado. A correlacio dos gestos do corpo com o objeto manipulado em um certo
namero de gestos simples, da-se o nome de “manobra”. Fixa-se entdo a ordem canoénica
em que cada uma dessas correlagdes ocupa um lugar determinado. Apontar uma arma
para um tiro, exige uma correlacdo de gestos exercidos pelo corpo em referéncia a
manipulacdo do objeto (a arma) de maneira sequencial e eficaz, por exemplo. Foucault
fala que: “Sobre toda a superficie de contato entre o corpo ¢ 0 objeto que o0 manipula, o
poder vem se introduzir, amarra-os um ao outro. Constitui um complexo corpo-arma,
corpo-instrumento, corpo-maquina” (Foucault, 2014a, p. 151).

Utilizacdo exaustiva. Principio da n&o ociosidade. E proibido desperdicar tempo, isso

seria uma desonestidade econémica. Parte-se do principio de que o fracionamento do
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tempo ajuda a intensificar e a multiplicar a realizacdo de tarefas de maneira cada vez
mais eficaz e mais répida. “Ja a disciplina organiza uma economia positiva; coloca o
principio de uma utilizacéo teoricamente sempre crescente do tempo: mais exaustao que
emprego; importa extrair do tempo sempre mais instantes disponiveis e de cada instante
sempre mais forgas uteis” (Foucault, 2014a, p. 151).
A terceira técnica diz respeito a organizacdo das géneses. Esta € uma técnica para apropriacdo
do tempo das existéncias singulares de forma atil, para reger as relacdes do tempo, dos corpos
e das forcas de maneira a transformar em lucro ou em utilidade do tempo que passa. Seria a

capitalizacdo do tempo, e acontece passando por quatro processos:

1- Dividir a duragdo em segmentos, sucessivos ou paralelos, dos quais cada um deve
chegar a um final especifico. Seria decompor o tempo em sequéncias, separadas ou
ajustadas. Exemplo: Isolar o tempo de formacéo e o periodo de prética.

2- Organizar essas sequéncias segundo um esquema analitico. Sucesséo de elementos tdo
simples quanto possivel, combinando-se segundo uma complexidade crescente.
Exemplo: O manual de instrugdes, que segue o principio do “elementar” e ndo do
“exemplar”.

3- Finalizar esses segmentos temporais. Exemplo: Como um teste ou uma prova, que tem
a tripla funcdo de verificar se o individuo seguiu uma linha sucessiva de segmentos
especificos, garantir que o aprendizado esteja em conformidade com o de outros
individuos, e diferenciar as capacidades de cada individuo.

4- Estabelecer séries de séries. Seriam as ramificagdes com exercicios especificos
ocupados e produzidos pelos individuos de acordo com o seu nivel, sua antiguidade, seu
posto, sua capacidade. Ao término de cada série, outras comegam.

Percebemos com estas técnicas disciplinares que o tempo se coloca aos poucos nas praticas
pedagdgicas, ndo somente nas divisdes especializadas, graduais e hierarquicas de aprendizado,
mas também de maneira a distinguir a passagem do tempo pela etapa da vida do individuo;
tempo de aprendizado e tempo de préatica, tempo de jovem e tempo de adulto, tempo de aprender
e tempo de ensinar, e desta maneira, Foucault ressalta que: “O tempo ‘iniciativo’ da formag&o
tradicional foi substituido pelo tempo disciplinar com suas séries multiplas e progressivas”

(Foucault, 2014a, p. 156).

Podemos compreender como o poder se articula diretamente sobre o tempo, realizando o
controle dele e garantindo a sua utilizacdo, além disso, convertendo em lucro. Desta maneira,

podemos dizer que o esmiucamento do tempo subdividido é um fator essencial para o controle
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dos individuos, pois assim, se torna mais facil o exercicio de fiscalizagdo, correcdo e

aperfeicoamento do individuo em todos os momentos de sua vida. Foucault afirma que:

A colocagdo em “série” das atividades sucessivas permite todo um investimento da duracao
pelo poder: possibilidade de um controle detalhado e de uma intervencdo pontual a cada
momento do tempo; possibilidade de caracterizar, portanto de utilizar os individuos de acordo

com o nivel que tém nas séries que percorrem. (Foucault, 20144, p. 157)

Entretanto, ndo podemos esquecer que estes procedimentos disciplinares sdo de cunho
evolutivo, e se enquadram de maneiras diferentes de acordo com o momento que o individuo
estd vivendo, sendo assim, ainda que as técnicas e 0s objetivos sejam 0S mesmos, 0S
procedimentos aplicados nos conventos sdo diferentes dos aplicados nas escolas ou nos
exeércitos, que por sua vez, sao diferentes dos aplicados nas fabricas. Por serem de cunho
evolutivo é que essas técnicas sdo chamadas de organizacdo das géneses, porque atuam no
principio de cada fase nivelar e permanecem se desenvolvendo durante todo o processo, até que

se finde um e comece outro.

Foucault aponta que:

O ponto em aprego € 0 “exercicio”, a técnica pela qual se impoe aos corpos tarefas a0 mesmo
tempo repetitivas e diferentes, mas sempre graduadas. Dirigindo o comportamento para um
estado terminal, o exercicio permite uma perpétua caracterizacao do individuo seja em relacéo
a esse termo, seja em relacdo a um tipo de percurso. Assim, realiza, na forma da continuidade

e da coercdo, um crescimento, uma observacéo, uma qualificacdo. (Foucault, 20144, p. 158)

Sendo assim, Foucault conclui o pensamento afirmando que “o exercicio, transformado em
elemento de uma tecnologia politica do corpo e da duracao, ndo culmina num mundo além; mas

tende para uma sujei¢ao que nunca terminou de se completar” (Foucault, 2014a p. 159).

A quarta técnica disciplinar seria a composicdo das forgas, que surge com a necessidade de
obter o controle das massas, e ndo somente do individuo singular, de forma a criar um aparelho
disciplinar mais exigente, e que use a combinacdo de forcas das pecgas elementares que

compdem a maquina como efeito elevado de poder. Ha trés procedimentos principais, sao eles:

1- O corpo singular se torna um elemento que se pode articular com outros corpos

singulares. O lugar que este corpo ocupa, o intervalo que ele cobre é a variavel mais
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importante no contexto “maquina”, pois funciona como uma engrenagem que se articula
com todo o conjunto da maquina.

2- As varias séries cronolédgicas de todos os individuos que compdem esta “maquina”,
devem ser combinadas de maneira que se possa extrair a maxima quantidade de forcas
de cada um e combina-las em um resultado 6timo. Ninguém deve ficar ocioso.

3- A combinacdo das forcas exige um preciso sistema de comando. Entretanto, a ordem
ndo precisa ser explicada, muito menos formulada, e sim, clara e breve para que seja
compreendida ao ponto de provocar o comportamento desejado. Os corpos sao
colocados em uma técnica do treinamento aos quais aprendem uma resposta obrigatéria
a cada um dos sinais dados.

A composicao das forcas para um efeito elevado de eficacia de controle pelo poder é chamada
de tatica, e segundo Foucault a titica ¢ considerada “a forma mais elevada da pratica

disciplinar” (Foucault, 2014a, p. 165).

Para finalizar a questéo da disciplina que atua sobre os corpos, Foucault nos resume apontando
quatro tipos de individualidades que a disciplina produz, ou mesmo uma individualidade

composta por quatro caracteristicas fundamentais, sédo elas:

E celular (pelo jogo da reparticio espacial), é organica (pela codificagdo das atividades), é
genética (pela acumulacdo do tempo), é combinatéria (pela composicdo das forgas). E para
tanto, utiliza quatro grandes técnicas: constroi quadros; prescreve manobras; imp0e exercicios;
enfim, para realizar a combinacdo das forcas, organiza “taticas”. (Foucault, 2014a, p. 164 e

165)

Apos a clarificacdo e andlise destas técnicas disciplinares, pudemos perceber a maneira sutil e
constante que o poder atua sobre os individuos. O exercicio do poder atua de forma preliminar
a consciéncia de que se esteja submetido ao controle, é sequencial na maneira como obedece
uma escala nivelar de atuacao sobre 0s corpos, € ininterrupta porque atua em diversas fases da
vida, e é infinita a partir do momento em que aceitamos inconscientemente que precisamos
destas disciplinas para viver em sociedade como um processo natural do individuo. A
“mecanica do poder” estd em fazer funcionar todos os corpos em niveis diferentes de subjecao
de maneira a atuar de forma una para o funcionamento do controle do poder no contexto social

macrofisico.
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Esta “anatomia politica” esclarecida a partir deste topico servird como base, posteriormente

nesta pesquisa, para uma adaptacédo das técnicas nas sociedades atuais.

1.5- O Panoptico

Em 1787 um filésofo e jurista inglés chamado Jeremy Bentham enviou cartas & um amigo,
propondo o que seria um dos maiores exemplos de construgdo carceréria, na qual o bom
comportamento dos individuos |4 instalados se daria pelo fato de saberem estar em frequente

observacdo. Este sistema disciplinar foi chamado de O Pandptico.

Também conhecido como “A Casa de Inspegdo ou Elaboratorio”, o Pandptico ndo foi criado
unicamente para servir como um carcere de delinquentes, mas podendo ser utilizado para
disciplinar qualquer pessoa que necessitasse de correcdo pelo habito, pelo exercicio, sendo
instrumento de colaboracdo para escolas, industrias, hospitais e hospicios, como explica no
livro “O Panoptico” (2008):

A ideia de um novo principio de construgdo aplicavel a qualquer sorte de estabelecimento, no
qual pessoas de qualquer tipo necessitem ser mantidas sob inspecéo; em particular as casas
penitenciarias, prisoes, casa de indUstria, casas de trabalho, casas para pobres, manufaturas,
hospicios, lazaretos, hospitais e escolas: com um plano de administracdo adaptado ao
principio. (Bentham, Miller, Perrot & Werren, 2008, p. 15)

Sendo utilizado como modelo arquitetural de vigilancia, o panoptico tem a pretensao de servir
como solucdo para todas as instituicdes, tendo em vista o seu principal carater observador. O
aparelho demonstra de forma clara, como o principio da inspecdo central pode servir para a

correcdo de uma coletividade.

O pandptico seria uma construcdo circular dividida em apartamentos, onde 0s prisioneiros
ficariam alojados, Bentham orienta a chamar estes apartamentos de celas. As celas séo
separadas entre si de forma a impedir a comunicacéo entre os prisioneiros. Ao centro do espaco
circular se localiza uma torre, esta é a torre de vigilancia, onde o inspetor é alojado. Da torre €
possivel ver cada uma das celas e seus respectivos prisioneiros, a visao contraria, entretanto, é

impossivel. Os prisioneiros ndo conseguem ver nem perceber o inspetor dentro do seu
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apartamento na torre. O espaco vazio em toda volta entre o centro e a circunferéncia da

construcdo de celas pode ser chamado de “area intermediaria” ou “anular”.

Foucault aponta o conceito do panoptico como sendo de forma visivel e inverificavel, “visivel:
sem cessar o detento tera diante dos olhos a alta silhueta da torre central de onde é espionado.
Inverificavel: o detento nunca deve saber se esta sendo observado, mas deve ter certeza de que

sempre pode sé-lo” (Foucault, 2014b, p.195). Vamos entdo ao funcionamento do dispositivo.

E importante ressaltar que Bentham detalha minuciosamente todos os sistemas consideraveis
para a aplicacdo apropriada do pandptico, revelando alturas, comprimentos, espessuras,
material utilizado para a construcdo, assim como sistemas de ventilacdo, aquecimento,

iluminacdo, comunicacdo, oracdo, dentre todas as necessidades pretendidas na construcéo.

Todos os minimos detalhes contam a favor do pleno funcionamento do panoptico. As celas, por
exemplo, seriam ajustadas de acordo com sua utilidade. “Quanto as celas, elas serdo,
naturalmente, mais espagosas ou menos espacosas, de acordo com o uso que se planeja fazer
delas” (Bentham et al., 2008, p. 24).

Quanto ao método de inspecdo, ele se aplicaria de forma que as pessoas nas celas pensassem
estar constantemente em observacao pelos inspetores. Como ndo seria possivel identificar, por
parte dos prisioneiros, a presenca de um sujeito na torre que estaria vigiando-os, a sensacao de
controle ja seria o suficiente para que os prisioneiros cumprissem suas tarefas da maneira
esperada, sendo assim, a corre¢ao do sujeito se daria pelo processo de disciplinarizacdo através

do exercicio do que se espera ser o aceitavel para cada ocasido.

Michel Foucault observa a relagéo de poder existente no dispositivo de maneira ndo violenta,
porém extremamente eficaz no cumprimento das atividades esperadas, “‘uma sujei¢ao real nasce
mecanicamente de uma relacdo ficticia. De modo que ndo € necessario recorrer a forca para
obrigar o condenado ao bom comportamento, o louco a calma, o operario ao trabalho, o escolar

a aplicag@o, o doente a observancia das receitas” (Foucault, 2014b, p.196).

Em todos esses casos, quanto mais constantemente as pessoas a serem inspecionadas estiverem
sob a vista das pessoas que devem inspeciona-las, mais perfeitamente o proposito do
estabelecimento terd sido alcancado. A perfeicdo ideal, se esse fosse o objetivo, exigiria que
cada pessoa estivesse realmente nessa condi¢do, durante cada momento do tempo. Sendo
impossivel, a proxima coisa a ser desejada é que, em todo momento, ao ver razdo para acreditar
nisso e ao ndo ver a possibilidade contréria, ele deveria pensar que esta nessa condicdo.
(Bentham et al., 2008, p. 20)
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A esséncia do panoptico consiste na centralidade da presenca do inspetor combinada com os
dispositivos arquiteturais eficazes para ver sem ser visto. Bentham argumenta sobre isso
indicando que a eficiéncia da perfeicdo da observagdo no panoptico implicaria em um menor
numero de problemas causados durante o seu exercicio, apontando gque a persuasdo sera mais
forte quanto mais intenso for o sentimento de estar sendo inspecionado. A isto se apontaria o
sistema do pandptico como um sistema de inspe¢do rigorosa, tal como Foucault reflete em
Vigiar e Punir (2014b), apontando que o efeito mais importante do Pandptico é o de induzir no
detento um estado consciente e permanente de visibilidade que assegura o funcionamento

automatico do poder. Sobre isso Bentham diz que:

Vocé ficara satisfeito em observar que, embora o ponto mais importante seja, talvez, o de que
as pessoas a serem inspecionadas devam sempre sentir-se como se estivessem sob inspecio
ou, pelo menos, como tendo uma grande possibilidade de estarem sob inspecéo, essa ndo &, de

forma alguma, a Unica possibilidade. (Bentham et al., 2008, p. 29)

Observando a nédo possibilidade de os prisioneiros notarem a presenca dos inspetores, estes
poderiam ser substituidos a qualquer tempo, e até mesmo estarem ausentes de seus postos sem

que houvesse interrupcdo disciplinar dos prisioneiros.

Por este aspecto Bentham aponta o panoptico como um sistema econdmico que acarretaria em
dois principais pontos de vista: o primeiro seria o de ndo necessitar sempre de guardas e
inspetores dentro da torre para comprovar a validagcdo do sistema; o segundo seria o da
economia do patrdo quando seu trabalhador saisse do sistema, devido ao fato de o empregado
apresentar mais disciplinamento no exercicio da funcéo, gerando mais lucro enquanto que o
patrdo, por sua vez, economizaria pagando menos para ter o trabalhador em liberdade do que
té-lo em carcere, como cita Bentham: “ele ficara, portanto, provavelmente mais barato para seu
antigo patrdo do que qualquer outro homem; ao mesmo tempo que ele obtera mais dele em seu

estado livre do que o que ele costumava obter quando confinado” (Bentham et al., 2008, p. 56).

O fator econébmico é um dos beneficios mais levados em consideracdo quando se fala do
Elaboratdrio, é sem divida uma das vantagens apontadas por pesquisadores que estudam este
modelo de inspecdo. Foucault ¢ um dos que observa que “o esquema panoOptico € um
intensificador para qualquer aparelho de poder: assegura sua economia (em material, em

pessoal, em tempo); assegura sua eficacia por seu carater preventivo, seu funcionamento
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continuo e seus mecanismos automaticos. E uma maneira de obter poder” (Foucault, 2014b, p.

199 e 200).

As relacdes de poder presentes no sistema Pandptico podem ser observadas de forma explicita,
e embora ndo aja com violéncia é persuasiva ao ponto de se garantir o poder da mente sobre a

mente. Ou como diz Foucault: “da ao espirito poder sobre o espirito” (Foucault, 2014b, p. 199).

O Panoptico entdo ndo € uma prisdo, e sim um principio de construcdo capaz de corrigir 0s
individuos através do olhar, “o dispositivo polivalente da vigilancia, a maquina Optica universal
das concentra¢des humanas” (Bentham et al., 2008, p. 89), € o que Jacques Miller chama de “a

casa dos habitantes involuntarios, reticentes ou constrangidos” (Bentham et al., 2008, p. 90).

Se pararmos para analisar o método de vigilancia estabelecido pelo pandptico podemos
perceber a semelhanca comparativa dos efeitos da vigilancia com o olho de Deus. Uma
vigilancia ativa 24h por dia s6 poderia ser para os vigiados, onipresente e onisciente, enquanto
dispositivo auxiliar do poder, seria também onipotente. Lembremos entdo que na época em que
0 panoptico foi idealizado, as igrejas eram a instancia disciplinadora que obtinha alto nivel de

obediéncia com a justificativa de ser detentora do poder divino, poder de Deus na terra.

Miller aborda este assunto no livro O Pandptico apontando que:

Mas seus poderes vao até criar uma instancia onividente, onipresente, onisciente, fechando os
reclusos numa dependéncia de que ndo se aproxima nenhuma prisdo ordinaria, uma instancia
em que € mesmo preciso reconhecer um Deus artificial. O Pandptico é uma maquina de

produzir uma imitagdo de Deus. (Bentham et al., 2008, p. 91)

Entretanto, ao observar os detalhes pensados por Bentham a respeito da eficacia dos efeitos
pretendidos envolvendo desde materiais estruturais da construcao até os efeitos psicoldgicos
causados na mente do individuo, percebemos que o pandptico, “sera 0 espago do controle
totalitario” (Bentham et al., 2008, p. 92), Miller aponta que no pandptico tudo ¢ pensado de
maneira a ser util, “sobre o homem, toda circunstancia age. Nada ¢, sobre ele, sem efeito. Tudo

entdo ¢ causa” (Bentham et al., 2008, p. 92).

Desta maneira percebemos entdo que “a casa de inspe¢ao” obedece a concepgao do utilitarismo,
0 que quer dizer que tudo tem um efeito e cada elemento nela serve para uma coisa especifica.
Jacques Miller diz que: “Toda matéria, como vemos, ¢ matéria sobre a qual raciocinar”

(Bentham et al., 2008, p. 92).
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O que da fundamento a concep¢do utilitarista do mundo, poderiamos dizer que €é esta
conviccdo simples: de que tudo tem efeito. Quer dizer: que toda coisa serve (ou desserve) a
uma outra. O que é 0 mesmo que sustentar que toda coisa s6 existe relativamente a outra. (...)
Todo efeito é hierarquizavel em relacdo a um resultado. A esse respeito, 0 Panoptico é o
modelo do mundo utilitarista. (...) O Pandptico é entdo uma vasta maquina da qual cada

elemento é por sua vez maquina, objeto de um calculo. (Bentham et al., 2008, p. 93)

Bentham ndo somente usou o principio utilitarista de que tudo deve servir para um determinado
fim, mas junto a isso usou o principio da utilizacdo mdltipla, de que tudo deve servir varias
vezes. “Cada elemento retine utilidades numerosas. Cada dispositivo € multiplicador. Bentham,
sempre, procura um maximo”. (Bentham et al., 2008, p. 95). Com o principio da
superutilizacdo, Bentham usa o termo “policresto”, utilizado por Bacon, para apontar 0

panoptico como “um instrumento de multiplos usos” (Bentham et al., 2008, p. 95).

A certeza da utilizacdo e reutilizacdo de todos os componentes do pandptico faz com que
pensemos ser 6bvio o funcionamento eficaz do dispositivo em todas as suas instancias
disciplinadoras. Penso que se 0 panoptico € objeto de um calculo, se tudo nele é calculavel a
ponto de se chegar a um resultado exato em que poderia ser feito e refeito varias vezes, entdo o
seu resultado é completamente previsivel, e os riscos de dar errado seriam impossiveis, fazendo
com que as relagbes de poder estabelecidas dentro do panoptico fossem fixas e imutaveis

estabelecendo “uma propor¢do direta entre o ‘mais-poder’ e a ‘mais-producao

2014b, p. 200).

(Foucault,

O Pandptico deve ser compreendido como um modelo generalizavel de funcionamento; uma
maneira de definir as relacGes do poder com a vida cotidiana dos homens. Bentham sem duvida
0 apresenta como uma instituicdo particular, bem-fechada em si mesma. Muitas vezes se fez

dele uma utopia do encarceramento perfeito. (Foucault, 2014b, p. 198 e 199)

Em certo momento, Bentham explica nas cartas que o lugar do inspetor poderia ser ocupado
eventualmente por visitantes, sendo ele integrante da familia de um dos vigiados, ou
simplesmente um curioso qualquer, e em alguns periodos, a torre de controle estaria aberta ao

publico para a observacdo dos detentos.

Para os que estavam nas celas, ndo fazia diferenca quem estava observando-os, ja que eles ndo

poderiam vé-los a partir de seus apartamentos. Por outro lado, os visitantes que estivessem na

42



torre de controle poderiam ndo somente aprender com a observagdo sobre questdes sociais
relacionadas a virtude, moralidade e comportamento, questdes econémicas e de racionalidade,
como também seriam acrescentados de obtencéo de poder a partir da funcdo que adquirem em

controlar a vigilancia multipla.

Em Vigiar e Punir, Michel Foucault aponta o pandptico como um local privilegiado para tornar
possivel a experiencia com homens sendo uma “maquina de fazer experiéncias, modificar o
comportamento, treinar ou retreinar os individuos” (Foucault, 2014b, p. 197), desta maneira o

pandptico se constituiria em um “aparelho de controle sobre seus proprios mecanismos”
(Foucault, 2014b, p. 198).

O Panéptico funciona como uma espécie de laboratdrio de poder. Gragas a seus mecanismos
de observacdo, ganha em eficacia e em capacidade de penetracdo no comportamento dos
homens: um aumento de saber vem se implantar em todas as frentes do poder, descobrindo
objetos que devem ser conhecidos em todas as superficies onde este se exerca. (Foucault,
2014b, p. 198)

A respeito disso, Miller aponta que: “O Panoptico ndo seria outra coisa, nessas condi¢des, sendo
0 espetéaculo do inspetor. (...) A casa dos célculos, a grande méaquina eficaz tem vocacéo para
ser a escola da humanidade. Para o espetaculo o publico ¢ convocado” (Bentham et al., 2008,

p. 96). O autor explica da seguinte maneira:

A abertura da construcéo ao publico ja acumula entdo uma dupla utilidade: de uma parte, se
dissuadem os visitantes e moraliza-se a populagéo; de outra parte ensinam-se as virtudes, a
economia, a racionalidade. Assim, o processo de moralizacao, agindo diretamente sobre 0s
prisioneiros, age indiretamente sobre os visitantes. (...) A resposta é aqui completamente
achada: o olho publico vigiara o olho interior. Enquanto se instrui com o espetaculo, o visitante
controla a organizacdo. E entdo que o espago benthamiano se torna perfeitamente pandptico:
a vigilancia invisivel, por sua vez, reintegra a visibilidade, o vigilante cai sob a vigilancia.
(Bentham et al., 2008, p. 96)

A este respeito Foucault pontua que:

A antiguidade foi uma civilizacdo do espetaculo. (...) A esse problema respondia a arquitetura
dos templos, dos teatros e dos circos. Com o espetadculo predominava a vida puablica, a

intensidade das festas, a proximidade sensual. (...) Numa sociedade em que os elementos
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principais ndo sdo mais a comunidade e a vida publica, mas os individuos privados por um
lado, e 0 Estado por outro, as relagbes sé podem ser reguladas numa forma exatamente inversa
ao espetaculo. (Foucault, 2014b, p. 209)

Esta claro nesta analise sobre o Pandptico, que este é um sistema perfeitamente coerente com
as relacdes de poder, onde a dualidade da relacdo se apresenta de maneira hierarquica, conjunta,
dentro de um espago determinado, em formato disciplinar de adestramento pelo exercicio,
controle e punicdo, ainda que de maneira ndo violenta, cumprindo uma funcdo normalizadora
que leva a um resultado de aproveitamento tatico a longo prazo pela vigilancia continua e
invisivel, porém mdltipla, que supostamente tornaria 0 homem perfeito por uma acéo de poder

simbolico na construgdo da realidade do mundo social.

Com a anélise do Panoptico percebemos que retornamos ao método de aprendizado através da
observagdo da vergonha e humilhacido do outro, voltamos ao “verdadeiro teatro do castigo”
(Bentham et al., 2008, p. 97), onde segundo Miller: “o olhar publico s6 pode acrescentar a

vergonha dos prisioneiros, acelerando assim sua moralizacao” (Bentham et al., 2008, p. 97).

Sobre isso, Foucault resume a sociedade de vigilancia tendo como principio a méaquina

panoptica da seguinte maneira:

Nossa sociedade ndo é de espetaculos, mas de vigilancia: sob a superficie das imagens,
investem-se os corpos em profundidade. (...) Mas o individuo é cuidadosamente fabricado,
segundo uma tética das forgas e dos corpos. Somos bem menos gregos que pensamos. Ndo
estamos nem nas arquibancadas nem no palco, mas na maquina pandptica, investidos por seus
efeitos de poder que nés mesmo renovamaos, pois somos suas engrenagens. (Foucault, 2014b,
p. 209 e 210)

Apos a analise de todos esses processos de disciplinarizacdo apontados em diferentes técnicas,
manobras, e taticas, ao observar como o poder age e se relaciona, serd que temos nessas
observacgdes a maneira como nasce a sociedade do espetaculo? Sera que as microfisicas podem
ser interpretadas como constituicdo politica dentro desta nova sociedade? Que instituicGes

podemos encontrar nelas? Ja existe um modelo de pandptico para esta sociedade?
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Capitulo 2: O Sistema de Moda

O sistema de moda pode ser entendido como um instrumento simbolico de significacfes e de
movimentacdo de significados através do vestuario. O processo de transferéncia acontece
através de rituais culturalmente constituidos, mas também pela acdo de agentes de

transferéncias e por meios de comunicagéo.

A sociedade da moda é uma sociedade caracterizada principalmente por ser uma sociedade de
consumo, onde o ritmo desenfreado de producdo em massa e as atualizagdes constantes dos

bens de consumo fazem com que o mercado esteja constantemente em ebuligao.

A aparéncia e a busca pela individualidade no sistema de moda propdem debates sociais capazes
de orientar de maneira persuasiva 0s comportamentos dos individuos neste tipo de sociedade,
e os fazem investir no que a sociologa Michéle Pagés-Delon chama de capital-aparéncia

corporal.

A ambiguidade mais perceptivel no sistema de moda estd na busca constante do individuo em
se diferenciar dos outros através da vestimenta, a0 mesmo tempo em que este tenta se encaixar
em circulos sociais com caracteristicas semelhantes as suas, de maneira a se identificar e se

sentir parte de um grupo social.

VVamos perceber neste capitulo como o sistema de moda esta presente em sistemas sociais muito
além do vestuario e como ele é capaz de influenciar toda uma sociedade em diversos ambientes

e ocasiodes.

2.1- Cultura

Muitos sdo os conceitos da palavra Cultura e seus variados significados até chegarmos ao que
se entende hoje como o conceito mais adequado da palavra para a contemporaneidade.
Etimologicamente, cultura € um conceito derivado da natureza, “um de seus significados

originais ¢ ‘lavoura’ ou ‘cultivo agricola’, o cultivo do que cresce naturalmente” (Eagleton,

2011, p. 9).
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Terry Eagleton explica que a raiz latina da palavra “cultura” ¢ derivada de “colere” e que esta
palavra pode significar desde cultivar e habitar até adorar e proteger. Segundo Eagleton,
“colere” também faz referéncia a palavra “cultus” do termo religioso culto, termo este ligado a
divindade e transcendéncia. Eagleton explica que “Verdades culturais — trata-se da arte elevada
ou das tradi¢Oes de um povo — sdo algumas vezes verdades sagradas, a serem protegidas e

reverenciadas” (Eagleton, 2011, p. 10).

Ainda sobre a palavra cultura ter ligagdes com a questdo da religiosidade, Theodor Adorno faz

a relacao das historias mitologicas com o comportamento esperado pelos individuos.

A cultura deixa-se idolatrar apenas quando esta neutralizada e reificada. O fetichismo passa a
gravitar na Orbita da mitologia. Os criticos da cultura se embriagam, na maioria das vezes, com
idolos provenientes da Antiguidade e até do duvidoso e ja evaporado calor da era liberal, que

exortava sua origem no momento em que sucumbia. (Adorno, 2002, p. 50)

O desenvolvimento do conceito de cultura acompanha o desenvolvimento da humanidade de
tal maneira que o conceito esta diretamente relacionado as grandes mudancas histéricas e a
capacidade de se adaptar aos novos sistemas sociais. Raymond Williams aponta em seu livro

“Cultura y Sociedad” que

O desenvolvimento da palavra cultura é o registro de uma série de importantes reagdes
permanentes a essas mudancas em nossa vida social, econémica, politica e pode se ver em si
mesmo, como um tipo especial de mapa por cujo intermédio é possivel explorar a natureza de
tais mudangas. (Williams, 2001, p. 15 e 16)

Dentre os conceitos atribuidos a cultura, Williams cita alguns de forma cronolégica:

Antes havia significado, primordialmente, “o cuidado do crescimento natural”, e logo, por
analogia, um processo de formagdo humana. Mas este Gltimo uso, que havia sido
habitualmente uma cultura de algo, se modificou no século XIX para falar da cultura como tal,
uma coisa em si. Em um primeiro momento chegou a significar “um estado geral ou habito da
mente”, com estreitas relagdes com a ideia de perfeicio humana. Em segundo lugar,
significava "o estado do desenvolvimento intelectual, no conjunto de uma sociedade”. Em
terceiro lugar aludia ao “corpo geral das artes”. Em quarto lugar, ja mais avangado o século,

chegou a significar “todo um modo de vida material, intelectual e espiritual”. Como sabemos
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também chegou a ser uma palavra que frequentemente despertava hostilidade ou

constrangimento. (Williams, 2001, p. 15)

Williams atribui ao conceito atual de cultura e sua série de modificacBes um apanhado de
palavras que ele acredita estarem diretamente ligadas ao significado de tudo que representa
cultura, algumas delas sdo: ideologia, intelectual, burocracia, capitalismo, comercialismo,
comunismo, liberalismo, massas, operario, proletariado, negécio, comum, educacdo, feito a

méo, progresso, salério, ciéncia, greve, dentre muitas outras palavras. O autor aponta que:

O campo cercado por essas mudancas €, uma vez mais, 0 da mudanga geral, que introduz
muitos elementos que hoje apontamos como distintamente modernos em situacao e sentimento
(...) A palavra que engloba estas relagBes mais que nenhuma outra é cultura, com toda sua

complexidade de ideia e referéncia. (Williams, 2001, p. 16)

Terry Eagleton aponta a evolucgdo do conceito de cultura passando de um processo material a
questBes de espirito, quer dizer, do significado do termo passar de algo ligado ao esforco fisico

ao intelectual, esfor¢o da mente, algo que sugere o seguimento de regras:

Mas cultura também é uma questdo de seguir regras, e isso também envolve uma interagao
entre o regulado e o ndo regulado (...) O seguimento de regras ndo é uma questdo nem de
anarquia nem de autocracia. Regras, como culturas, ndo sdo nem puramente aleatorias nem
rigidamente determinadas - o que quer dizer que ambas envolvem a ideia de liberdade.
(Eagleton, 2011, p. 13)

A partir desta ideia de regulacdo do homem, surge entdo uma preocupagdo com conceitos
antagbnicos como certo e errado, bom e ruim, positivo e negativo, conceitos esses que a partir
de entéo irdo servir de embasamento para a formacgéo do que se entende como adequado ao
convivio social. Eagleton entra entdo em um campo que ja vimos no capitulo anterior, a questao
da disciplinarizagdo. “A cultura, assim ¢ uma questao de auto superacao tanto quanto de auto
realizacdo. Se ela celebra o eu, a0 mesmo tempo também o disciplina, estética e asceticamente”

(Eagleton, 2011, p. 15).
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Denys Cuche explica que esta nova versao da cultura vem fornecer de forma mais satisfatoria
respostas a questdo da diferenca entre 0s povos através da adaptacdo cultural regulada e

controlada pelo proprio homem.

Ao longo desta evolucdo, que resulta no Homo sapiens sapiens, o primeiro homem, houve
uma formidavel regressdo dos instintos, “substituidos” progressivamente pela cultura, isto &,
por esta adaptacdo imaginada e controlada pelo homem que se revela muito mais funcional
que a adaptacdo genética por ser muito mais flexivel, mais facil e rapidamente transmissivel
(...) A cultura permite a0 homem n&o somente adaptar-se a seu meio, mas também adaptar este
meio ao proprio homem, a suas necessidades e seus projetos. Em suma, a cultura torna possivel
a transformacéo da natureza (...) A nogdo de cultura se revela entdo o instrumento adequado
para acabar com as explicacGes naturalizantes dos comportamentos humanos. (Cuche, 1999,
p. 10)

Isto explica, por exemplo, por que ha diferencas de papeis de acordo com o género em algumas
culturas, e em outras, estas diferencas sao inexistentes. “A divisao sexual dos papeis das tarefas
nas sociedades resulta fundamentalmente da cultura e por isso varia de uma sociedade para
outra” (Cuche, 1999, p. 11). Cuche ainda esclarece que “Nada ¢ puramente natural no homem?”,
apontando que mesmo as necessidades fisioldgicas sdo informadas pela cultura. O autor explica
gue mesmo o ordenamento ““seja natural”, na realidade significa agir de acordo com o modelo

do natural que lhe foi transmitido culturalmente.

Para Denys Cuche, a nogédo de cultura remete para 0os modos de vida e de pensamento que
atualmente ja sdo bastante aceites como variacdo de diferentes sociedades. Esta ideia de cultura
como um modo de vida € a mesma apontada por Raymond Williams que acredita ser uma

mudanca significativa no conceito de cultura.

Enquanto que antigamente cultura significava um estado ou habito da mente, ou a massa de
atividades intelectuais e morais, agora também significa todo um modo de vida. Esta
transformacéo, como cada um dos significados originais e as relacBes entre eles, ndo é

acidental sendo geral e profundamente significativa. (Williams, 2001, p. 17)

Partindo desta perspectiva de cultura como modo de vida, podemos nos perguntar: Como uma
cultura é formada? De que maneira estes modos de vida sdo atribuidos como apropriados para

cada cultura?
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Terry Eagleton fala no livro “A Ideia de Cultura”, que da mesma maneira que existe uma
teologia por tras do conceito de cultura, ha também uma historia e uma politica ocultas na
origem da palavra. Eagleton afirma que: “cultivo, entretanto, pode ndo ser apenas algo que
fazemos a n6s mesmos. Também pode ser algo feito a nds, em especial pelo Estado. Para que
o Estado floresca, precisa incutir em seus cidadaos os tipos adequados de disposicdo espiritual”

(Eagleton, 2011, p. 16).

Segundo o autor, em uma sociedade os individuos estdo sempre em situacdes de antagonismos
devido aos varios interesses e ordem de prioridades estabelecidos por eles mesmos, em que
muitas vezes esses interesses e valores sdo opostos, mas é funcao do Estado fazer com que essas
divisdes sejam reconciliadas de forma harmonica. Entretanto, segundo Eagleton, “para que isso
aconteca, contudo, o Estado ja tem que ter estado em atividade na sociedade civil, aplacando
seus rancores e refinando suas sensibilidades, e esse processo é o que reconhecemos como
cultura” (Eagleton, 2011, p. 16).

Isto quer dizer entdo que é através do Estado que os primeiros passos engquanto desenvolvimento
da cultura é encarnado para que se tome forma uma humanidade comum. Compreendo com isto
que a formagdo inicial da cultura se desenvolva como um disciplinamento semelhante ao
método de ensino escolar, em que o aprendizado hierarquizado e em nivelamentos torne o
individuo apto para a convivéncia em sociedade. Terry Eagleton exemplifica esta reflexdo da

seguinte maneira:

A cultura é uma espécie de pedagogia ética que nos torna aptos para a cidadania politica ao
liberar o eu ideal ou coletivo escondido dentro de cada um de nds, um eu que encontra sua

representacdo suprema no ambito universal do Estado. (Eagleton, 2011, p. 17)

A isto, o autor acrescenta que “sdo os interesses politicos que, geralmente, governam o0s
culturais, e ao fazer isso definem uma versdo particular de humanidade” (Eagleton, 2011, p.
18), isto explica entdo o motivo de haver diversas culturas e o que faz com que suas variacdes
possam ser tao diferentes umas das outras. “A cultura ¢ uma forma de sujeito universal agindo
dentro de cada um de nds, exatamente como o Estado € a presenca do universal dentro do ambito

particularista da sociedade civil” (Eagleton, 2011, p. 18).

Podemos perceber que a cultura colocada como um contexto politico se da no &mbito relacional,
ou seja, € na relacdo entre individuos, € na troca de valores e desenvolvimento intelectual que

acontece a acdo cultural. Isto quer dizer entdo, que a cultura sé pode existir em um contexto
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civilizatorio. Naquela classica questdo “quem nasceu primeiro, o ovo ou a galinha?” Proponho
entdo mais uma pergunta: quem nasceu primeiro, a cultura ou a sociedade? Tentaremos

responder esta pergunta até o final deste capitulo.

Raymond Williams no livro “Culturay Sociedad”, cita logo no prologo a possivel relagéo entre

cultura e sociedade inseridas no mesmo contexto:

Neste livro procurei esclarecer a tradicdo, mas pode ser possivel avancgar desde aqui até uma
plena formulacdo dos principios, que tome a teoria da cultura como uma teoria de rela¢des

entre os elementos pertencentes a todo um modo de vida. (Williams, 2001, p. 8)

Talvez por isso ndo seja atoa que Williams comega seus escritos por esclarecer que a politica é
uma atividade que funciona nas rela¢Ges praticas e ndo nas teorias e que por isso ela deve
fornecer aos individuos ensinamentos que permitam que eles tomem suas decisdes e se auto

governem, chamando isto de democracia. Para esclarecer esta questdo Williams admite que:

O governo € uma invencdo da sabedoria humana para velar pelas necessidades humanas. [...]
Entre essas necessidades deve se contar, na sociedade civil, a de uma restricdo suficiente das
paix0es. A sociedade exige ndo somente que se somem as paixdes dos individuos, mas ainda
que também na massa e 0 corpo, assim como neles, se afoguem as inclinagfes dos homens, se
controle sua vontade e se subjugam suas paixdes. Isto somente pode ser obra de um poder
saido de si mesmo; e ndo submetido, no exercicio de sua funcgdo, a essa vontade e suas paixoes
que é sua tarefa conter e dominar. Neste sentido, as restrigdes aplicadas aos homens, assim

como suas liberdades, devem se incluir entre seus direitos. (Williams, 2001, p. 23)

Raymond Williams enfatiza o fato de que na origem da cultura a primeira funcéo seria a de
guiar os tipos de pensamentos e sentimentos na vida do homem, a que se deu o nome de
“moral”. A partir deste pensamento sobre cultura Williams reconhece uma das caracteristicas

da cultura, o capitalismo.

Se considerarmos com sobriedade este sentimento, é provavel que o reconhecamos como uma
das fontes perenes da politica. A descri¢do da humanidade existente como “humanidade
capitalista” ¢ uma estratégia tdo plausivel, ao que devem seguir a adesdo a um sistema e a
profecia de um novo tipo de homem, que a atitude que em seus termos diretos ndo poderia se
confessar com facilidade se racionaliza logo como uma preocupagdo humanitéria. (Williams,
2001, p. 157)
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Williams, quando investigou sobre a historia da palavra cultura, encontrou trés sentidos
modernos que diziam respeito ao seu significado: trabalho, civilidade e civilizacdo; sendo

civilizagdo o equivalente a costumes, moral, conduta e comportamento.

Denys Cuche, entretanto, cita Tylor para se referir aos embates conceituais da dupla, cultura

versus civilizagao:

Para Tylor, a hesitacdo entre "cultura” e “civilizagao" é caracteristica do contexto da época. Se
ele privilegia finalmente "cultura”, € por compreender que "civilizagdo", mesmo se tomada em
um sentido puramente descritivo, perde seu carater de conceito operatorio desde 0 momento
em que é aplicado as sociedades "primitivas". A etimologia da palavra civilizacdo remete a
constituicdo das cidades e o sentido que a palavra tomou nas ciéncias histdricas designa
principalmente as realizacbes materiais, pouco desenvolvidas nessas sociedades. "Cultura”,
para Tylor, na nova definicdo dada, tem a vantagem de ser uma palavra neutra que permite
pensar toda a humanidade e romper com uma certa abordagem dos "primitivos” que 0s

transformava em seres a parte. (Cuche, 1999, p. 36)

Por outro lado, Terry Eagleton vé a cultura como elemento unificador de comportamento da
sociedade através dos que ele chama de “agentes doceis, moderados, de elevados principios,

pacificos, conciliadores e desinteressados dessa ordem politica” (Eagleton, 2011, p. 19).

Sobre a dualidade do sentido de cultura, Eagleton afirma entdo que “a cultura nao estd nem
dissociada da sociedade nem completamente de acordo com ela. Se em um nivel constitui-se

uma critica da vida social, € camplice dela em um outro” (Eagleton, 2011, p. 18 ¢ 19).

Compreendo que a construgéo e o progresso da cultura dependem da construgéo e do progresso
da sociedade, se uma esta sempre acompanhada da outra, as suas evolu¢des ndo podem se dar
de forma diferenciada. Sobre isto, Williams considera justo pensar nos dois conceitos de forma

equivalente um ao outro até certo ponto:

O progresso da cultura depende do progresso de suas condi¢fes materiais: e em particular, a
organizacdo social de qualquer periodo da histéria limita as possibilidades culturais desse
periodo. Entretanto ao longo de toda a histéria hd uma interacdo constante entre a cultura e a
organizagdo social. A cultura, é certo, ndo pode ir mais além do possivel, mas a organizacao
social pode ir atras, e faz, do que desde o ponto de vista cultural é tanto possivel como

desejavel. Ha uma continuidade entre diferentes formas de organizacdo social e diferentes
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formas de cultura, mas a continuidade cultural é mais pronunciada porque, por um lado é mais
facil imaginar possibilidades que levardo a préatica, e além disso porque a mudanga € 0
progresso da sociedade sempre foram resistidos o maior tempo possivel pelas pessoas
interessadas. (Williams, 2001, p. 225 e 226)

Williams ainda acrescenta que:

Comprovamos que, nos periodos da histéria em que é necessaria uma mudanca de organizacao
social, a cultura entra em conflito com as veneraveis normas da sociedade, normas que, de
passagem, foram exaltadas e devidamente honradas pela cultura do passado, mas que
demonstram ser inadequadas e nada estimulantes para um maior avango no futuro. (Williams,
2001, p. 225 e 226)

Se considerarmos cultura e sociedade como formas evolutivas equivalentes entendemos que
uma nao existe sem a outra e que o progresso de uma obrigatoriamente levara ao progresso da
outra, sendo assim, como poderiamos distinguir qual delas veio primeiro se ndo podemos
dissociar suas existéncias? Eu ndo saberia dizer se quem nasceu primeiro foi 0 ovo ou a galinha,
mas no que tange a resposta se a cultura veio antes da sociedade ou vice-versa, eu diria que 0s
dois conceitos nasceram no mesmo contexto civilizatorio, tendo os mesmos padrdes no que
corresponde ao disciplinamento de maneira hierarquizada, exercem funcdes destinadas ao
mesmo publico alvo, o homem, e sdo igualmente complementares, 0 que 0s tornam
codependentes e indissociaveis. Desta maneira, cultura e sociedade foram gerados no mesmo
embrido do homem e dele nasceram com 0 mesmo proposito, tornar a homogeneizacéo possivel

dentro de padrdes pré-estabelecidos.

Terry Eagleton afirma que ja que a cultura anda de médos dadas com o intercurso social, isto faz
com que os individuos estejam inseridos em relacionamentos complexos. O autor passa entdo
a analisar as diversidades de formas de vida especificas dentro de um contexto cultural macro,
cada uma com as suas leis evolutivas préprias e peculiares. Eagleton explica que neste contexto
“todas as culturas estdo desenvolvidas umas com as outras; nenhuma ¢ isolada, pura, todas sao
hibridas, heterogéneas, extraordinariamente diferenciadas e ndo monoliticas” (Eagleton, 2011,
p. 28 e 29).

Denys Cuche cita o conceito de “area cultural”, em que observa-se uma grande convergéncia

de tragos semelhantes em um dado espaco levando em consideragdo 0s menores componentes
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de uma cultura, entretanto este tipo de analise se revela bastante dificil e ilusério, ja que devido
a complexidade de uma cultura em todos os seus elementos culturais, se torna dificil de isolar
e analisar um Unico elemento do conjunto cultural, especialmente no dominio simbolico. Esta
forma de anélise estuda entdo o micro para se compreender o todo, Cuche exemplifica da

seguinte maneira:

A idéia é de estudar a reparticdo espacial de um ou de varios tragos culturais nas culturas
préximas e analisar o processo de sua difusdo. No caso em que aparece uma grande
convergéncia de tracos semelhantes em um dado espaco, fala-se entdo de "area cultural”. No
centro da &rea cultural se encontram as caracteristicas fundamentais de uma cultura; na sua
periferia, estas caracteristicas se entrecruzam com 0s tragos provenientes das areas vizinhas.
(Cuche, 1999, p. 68)

Para o autor, a difusdo da cultura deslocada de um lugar a outro seria o resultado dos contatos
entre as diferentes culturas e da circulagcdo dos tracos culturais. Sendo assim, Cuche acredita
que a mudanca cultural vem essencialmente do exterior através do contato cultural. Sendo
assim, o sociélogo supde que cada cultura determina um certo estilo de comportamento que

seria comum ao conjunto dos individuos que dela participam.

A partir do momento em que se admite variagdes culturais como sendo heterogéneas e se
entende as necessidades particulares de cada area cultural, € preciso admitir também a formacéo
das instituigdes, que segundo Cuche “designa as solugdes coletivas (organizadas) as

necessidades individuais” (Cuche, 1999, p. 72). O autor ainda explica que:

As instituicbes sdo os elementos concretos da cultura, as unidades bésicas de qualquer estudo
antropoldgico, e ndo os "tracos" culturais: nenhum trago tem significacdo se ndo estiver
relacionado com a instituicdo a qual ele pertence. O objeto da antropologia é o estudo das
instituicdes (econdmicas, politicas, juridicas, educativas...) e das relacdes entre elas, ligadas
ao sistema cultural no qual estdo integradas se ndo o estudo de fatos culturais arbitrariamente
isolados. (Cuche, 1999, p. 73)

Podemos comecar a refletir se a moda enquanto vestuario poderia estar inserida como uma
instituicdo. Instituicdo esta que poderia prezar pelas necessidades dos individuos de forma
micro ou macrossociologica. Podemos pensar se a moda pode ser considerada um elemento

cultural fruto das variacGes organizacionais de cada area cultural e integrante de tracos culturais
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que se desenvolvem dentro de um contexto social. Ou se € ela mesma considerada cultura em
sua forma mais ampla do conceito tendo poder para direcionar habitos e comportamentos
sociais. Podemos também analisar se a moda apresenta desdobramentos econdmicos, politicos,

educacionais, religiosos, de forma a interferir na cadeia produtiva do sistema social.

Acredito que para direcionar estas reflexdes e se obter uma anélise mais aprofundada diante da
complexidade do tema proposto, devemos pesquisar um pouco sobre a moda no seu contexto
originario, buscando entender o conceito de moda ndo enquanto tendéncia imediata e

passageira, e sim no seu contexto de vestuario, protecdo e encobrimento do corpo.

2.2- Vestuario

Comumente moda é um assunto associado a futilidade, banalidade, insignificancia e vaidade.
Passamos despercebido, entretanto, no quanto estamos conectados as nossas roupas e 0s seus
significados em contexto macro de relacdo social. Se levarmos em consideracdo o simples fato
de que na sociedade ha regras e leis que proibem a inutilizacdo de roupas em areas de convivio
publico, e que esta regra nos limita e nos molda para um contexto apropriado de aparéncia em

publico, entdo neste simples exemplo ja ndo mais é possivel considerar a moda como algo banal.

Refletir a moda em contexto atual significa inserir a importancia do vestuario na vida social do
homem, é fundamental para compreender as rela¢Ges sociais discutidas sobre um ponto de vista
diferente, pouco explorado e nada convencional, se afastando completamente do estereétipo de

fatil e insignificante.

A roupa, antes de ser moda, é vestuario, sendo assim, tem o papel de cobrir e proteger o corpo,
além de aquecer, fornece conforto e esconde falhas e insegurancas do individuo. A vestimenta,

antes de tudo, cumpre o papel de pudor, protecéo e adorno.

A partir desta ideia primordial de vestuario é que podemos dar prosseguimento ao processo do
vestir. Carl Kohler em “Historia do Vestuario”, aponta que: “para a humanidade, o vestir-se é
pleno de um profundo significado, pois o espirito humano nédo apenas constrdi seu préprio corpo

como também cria as roupas que o vestem” (Kohler, 2001, p. 56 € 57).

A prética do vestir esta registrada no imaginario como ato integrante e fundamental dos seres
humanos, entretanto ndo de maneira homogénea e igual em todas as sociedades, e sim

acompanhando as formas de vida, caracteristicas e culturas de cada sociedade em diferentes
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épocas. Os costumes e valores sdo fundamentais para a construcdo identitaria através das

roupas.

Neste contexto, roupa também significa cultura, j& que cada estrutura social desenvolveu suas
vestimentas de acordo com as necessidades demandadas em cada cultura, estilo de vida e
identidade da comunidade. Grant McCracken aponta o vestuario como uma instancia da cultura
material, no sentido de que o estudo deste é usado para “examinar categorias, principios e
processos culturais, bem como a distidncia social e mudancas sociais” (McCracken, 2003, p.

83).
McCracken revela que:

Em suma, os estudos anteriores acerca do vestuario revelam o quanto da cultura pode ser
examinado a partir da cultura material das roupas. Processos, principios e categorias culturais,
distancia social, comunicacdo cotidiana e histdria; tudo isto é acessivel ao estudante da cultura
material através da analise do vestuario (...) O vestuario faz a cultura material de modos

diversos e esclarecedores. (McCracken, 2003, p. 88).

O autor sinaliza também que “o vestudrio funciona como um mecanismo comunicativo através
do qual a mudanga social ¢ contemplada, proposta, iniciada, reforcada e negada” (McCracken,
2003, p. 88), além de “algumas vezes ¢ um meio de constituir a natureza e os termos de um
conflito politico; outras, um meio de criar consenso. Algumas vezes é instrumento de uma
tentativa de dominagdo; outras, o arsenal da resisténcia e do protesto” (McCracken, 2003, p.

88).

Nao devemos, entretanto, confundir moda e vestuario, Mara Rubia Sant’ Anna, autora do livro

“Teoria da Moda”, esclarece que:

Um primeiro ponto a considerar é exatamente ndo confundir os elementos com o contexto no
gual atuam. A moda e o0 vestuario, mesmo intrinsecamente ligados, ndo podem ser
confundidos. O vestuario proporciona 0 exercicio da moda, e esta atua no campo do

imaginario, dos significantes; é parte integrante da cultura. (Sant’Anna, 2009, p. 75)

Isto significa que as roupas, enquanto vestuario, compdem um conjunto de vestimentas que tem
a finalidade de cobrir o corpo com o papel de protecdo, entretanto, quando nas roupas séo

adicionados elementos identitarios que podem ou ndo proteger o corpo e tem o papel de
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embeleza-lo, ornamenta-lo, adorna-lo ou atribuir-lhe determinadas caracteristicas de livre
escolha e passiveis de mutacdo, entdo neste caso, as roupas seriam identificadas além de

vestuario como também sendo moda.

Segundo Sant’ Anna, apesar de vestudrio e moda terem origem no mesmo radical no latim “cada
um esta associado a acdo diaria de recompor um corpo fisico em um corpo enfeitado, pudico e

socializado, tornando-o sempre um recomegado, ressignificado” (Sant’ Anna, 2009, p. 76).

Portanto, a poiesis proporcionada pela escolha diaria do que se vai vestir € inerente as relacées
do corpo natural com seu duplo — a roupa e 0s acessérios combinados, mas se processa também

no olhar do outro sobre o corpo travestido. (Sant’Anna, 2009, p. 77)

Sant’Anna ainda aponta que o vestuario atua no exercicio da moda através do campo do

imaginario e dos significados, portanto, é parte integrante da cultura.

O discurso constituido pelo vestuario e seus acessorios passam pelo corpo. Cada vestuario
agregado a ele indexa, aponta, dirige o olhar e constréi uma visualidade especifica ao corpo
vestido ou desnudo. Cada pe¢a de roupa tem uma limitacdo natural vinculada a anatomia
humana; para servir ao seu intento — vestir - ela precisa ser um duplo do corpo que, porém, é
mais independente e pode propor novas configuracGes plasticas, pela utilizacdo de linhas de
construcdo diferenciadas oferecendo outras formas ao movimento natural. (Sant’ Anna, 2009,

p. 75 e 76)

E fato que tal como a cultura, a roupa acompanha a histéria da civilizacdo humana, ou seja,
acompanha os homens em seu processo civilizatério, onde muitas vezes podemos buscar
relembrar de uma determinada época através da cultura dos trajes daquele periodo, afinal de
contas, a vestimenta é um dos atos de cultura. Cobrir os corpos, vestir-se, ou até mesmo nao
usar nada, faz parte da cultura estabelecida por uma sociedade. Mara Rubia Sant’ Anna justifica
esta ideia apontando os aspectos significantes das roupas como algo que representa, significa,

se impde, se posiciona:

Dessa forma, as roupas, por serem signos que carregam em si uma série de significados
atrelados a beleza, a juventude, a feminilidade ou masculinidade, a riqueza e distingdo social
ou & marginalidade, a alegria ou tristeza etc., imprimem ao seu portador uma escolha diéria de
posicionamento no conjunto maior das teias de significados compostos como cultura.
(Sant’ Anna, 2009, p. 76)
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E necessario compreender a moda como um campo de relagdes entre individuos, onde as
estruturas sociais determinam o que vestir. Em “Filosofia da Moda”, de Georg Simmel, esta

relacdo é explicada da seguinte maneira:

Constituia antes um emaranhado de mdltiplas e dispares relagdes entre individuos, numa
incessante interagdo de uns com outros, inseridos, por Seu turno, em estruturas
superindividuais mais amplas — o Estado, o cla, a cidade, a familia ou o sindicato — que, afinal,
ndo passam de cristalizacbes dessa interacdo, embora possam obter uma real autonomia e
contrapor-se ao individuo como poderes estranhos e externos, simultaneamente tutelares e

opressores. (Simmel, 2008, p. 11).

A moda, assim como as relacbes de poder, acontece dentro de um sistema opressor
caracterizado pela imposicdo de comportamentos. Na moda, em especifico, o dualismo fica por
conta “de oposigdes entre particular e universal, igualdade e diferenciagao, imitagao e distingéo,

sujeicdo e autoafirmagdo, coesao e separacao” (Simmel, 2008, p. 12).
Ainda sobre este aspecto:

Ela é imitacdo de um modelo dado e satisfaz assim a necessidade de apoio social, conduz o
individuo ao trilho que todos percorrem, fornece um universal, que faz do comportamento de
cada individuo um simples exemplo. E satisfaz igualmente a necessidade de distingdo, a
tendéncia para a diferenciacdo, para mudar e se separar (...) as modas s@o sempre modas de
classe, porgue as modas da classe superior se distinguem das da inferior e sdo abandonadas no
instante em que esta Ultima delas se comeca a apropriar. Por isso, a moda nada mais é do que
uma forma particular entre muitas formas de vida, gragas a qual a tendéncia para a igualizagéo
social se une a tendéncia para a diferenca e a diversidade individuais num agir unitario.
(Simmel, 2008, p. 13)

Precisamos voltar um pouco na historia da sociedade para explicar um contexto importante

sobre a historia da moda, a hierarquizacéo.

No final da Idade Média e inicio do Renascimento havia um confronto velado entre a burguesia
e a aristocracia que colocava a existéncia da moda como algo atuante na sociedade. O embate
se dava no campo das aparéncias das hierarquias mais altas ou poderosas sobre as mais baixas

e massificadas. Os aristocratas usavam pecas de roupas confeccionadas especialmente para eles,

57



com trajes diferenciados em cores, texturas, tecidos, modelos. A hierarquizacdo ja era
perceptivel a partir dos trajes utilizados até mesmo entre os membros da aristocracia. A
burguesia, entretanto, movidos pelo desejo de se vestirem como 0s aristocratas, copiavam 0S
modelos dos trajes dos nobres em uma tentativa de se parecerem com eles. Ao perceberem esta
similaridade nas vestimentas, os nobres logo passavam a deixar os antigos trajes de lado e
investiam em novos modelos com formas, texturas, cores e tecidos diferentes das vestimentas
antigas, justamente com o proposito contrario ao dos burgueses, buscando a diferenciacdo
estética da burguesia ao mesmo tempo em que reforcavam suas posi¢Oes hierarquicas, o que
por sua vez, era novamente copiado pelos burgueses, fazendo com que esta relagdo se

confrontasse de forma ciclica.

Por este fator historico é que pesquisadores da moda apontam a imitacdo e a distingdo como

fatores que guiam e justificam a moda.

Portanto, com diferentes pressupostos, os autores circulavam sobre a ideia de imitacéo e
distincdo como elementos explicativos para a existéncia da moda na sociedade. Permanecendo
no conceito de moda como o sistema regular de mudanga dos gostos, comprometiam-se a

analisar como ela era um mecanismo de refor¢o da hierarquia social. (Sant’ Anna, 2009, p. 84).

Georg Simmel, atribui a moda como algo das classes superiores, em um contexto onde estas
classes sdo as responsaveis por manter o jogo ciclico da repeticdo de aparéncias em que as
classes inferiores lutam pela “homogeneidade da co-pertenca” tentando se igualar as classes
superiores da maneira mais facil que podem conseguir, através da aparéncia. Simmel explica
que: “naturalmente, as classes inferiores olham para cima e procuram subir e conseguem isto
sobretudo nas areas que estdo sujeitas a moda, porque estas sdo, de longe, as mais acessiveis a
imitagdo externa” (Simmel, 2008, p. 27), e ainda completa, “pode observar-se de muitas formas
que quanto mais se aproximam os circulos tanto mais desatinada é a caga da imitag&o pelos de

baixo e a fuga para a novidade pelos de cima” (Simmel, 2008, p. 27).

E fato que a dinamica social produzida pela moda é algo que se vé presente nas relagdes sociais,
além das vestimentas, a hierarquizacdo, o jogo de poder, a influéncia, estdo presentes nas
dindmicas da vida em sociedade e especialmente em campos de relacdes de poder e até mesmo
nas esferas mais micro da sociedade, a moda vém reforcar o fator hierarquico através da

distin¢do dos vestuarios.
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Sant’Anna afirma que a moda, mais do que caracterizar gostos individuais e tentativa de
aceitagdo e distingao de grupos sociais, “€ um sistema, que constitui a propria sociedade em
que funciona. Como sistema, sua conceitua¢do nao pode ser elaborada tomando uma de suas
principais caracteristicas, o aproveitamento de sua dindmica em favor das distin¢des sociais”

(Sant’Anna, 2009, p. 86).

Segundo Sant’Anna, o sistema de moda seria a propria dindmica que produziu a modernidade.

Simmel, entretanto, ressalta o significado da moda:

Como forma de vida, como marca das distin¢des de classe, como jogo da incessante imitagdo
de uma classe por outra, como meio da insercdo dos individuos num grupo ou numa corrente,
traduz justamente essa efervescéncia sem rumo, porque €é indiferente aos contetdos, inclusive
da beleza ou do conveniente; é simples variagdo, mero arreio, desprovida de motivacao,
entregue apenas a vertigem do movimento e do momento, da novidade injustificada, porque

vive do capricho e da extravagancia. (Simmel, 2008, p. 16)

Desta maneira, Simmel defende que a moda é a arena para individuos que nao sdo autbnomos
e precisam de apoio, de um guia, o que acaba por possibilitar uma obediéncia social por parte
daqueles que sdo os guias, definindo assim a relacao entre individuos e grupos. Ao analisar esta
relagdo percebemos que se parece muito com as relacdes de poder estudadas no inicio desta

pesquisa. Simmel aponta que a moda:

Proporciona-lhes uma combinacdo de relagdes com coisas e com pessoas que, de outro modo,
costumam emergir de modo isolado. Exerce aqui efeito ndo sé a mescla de distin¢ao individual
e igualdade social, mas também, de forma por assim dizer mais pratica, a mistura do
sentimento de dominacéo e de sujei¢do ou, por outras palavras, de um principio masculino e
outro feminino; e porque isto ocorre apenas na 6rbita da moda como num meio idealmente
diluido. (...) A vida de acordo com a moda €, sob um aspecto objectivo, uma amalgama de
destruicdo e de construcdo. (Simmel, 2008, p. 35 e 36)

Sant’Anna faz entdo uma analogia da sociedade moderna atual com a sociedade de moda.

Portanto, foi na historicidade da Europa Ocidental do final da Idade Média que, com as
transformacdes vividas na sociedade medieval, foi ativado um processo de individualizagdo
marcado pelo prazer e gozo da vida presente, o qual é extremamente atrelado ao surgimento

do sistema de moda. Essa contextualizagdo historica do seu surgimento implica diretamente
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sua conceituacao, e se tais mudancas configuram a sociedade moderna, essa ndo é outra sendo
a sociedade de moda. (Sant’Anna, 2009, p.88).

2.3- Sistema de Moda

A preocupagdo inicial da moda em imitacdo e diferenciacdo estd na verdade camuflando a
verdadeira preocupacao dos individuos da moda que é a aparéncia no olhar do outro sobre o
corpo travestido. Sant’ Anna explica que “a sociedade contemporanea ¢ também uma sociedade

da moda, ou da aparéncia, em que imagens sdo consumidas quase sem resisténcia” (Sant’ Anna,

2009, p. 14).

Desta maneira, fica entdo mais facil compreender o corpo de cada sujeito como espaco de
teatralizacdo, como algo a ser exposto. Sant’ Anna aponta que nesta “exposi¢do-enunciagao”, o
sujeito ndo apenas diz como deseja ser visto, mas também tem a liberdade de construir em si

uma autoimagem que o significa.

Sant’ Anna esclarece que:

Na proposi¢do de uma série de estudos de autores e teorias que, mesmo sem dedicar-se ao
estudo da moda, acabaram por fazer compreender que se vive numa sociedade de moda, na
qual o mito, que rege seu sistema de valores e proposi¢des de vida, centra-se sobre as imagens
que circulam, que sdo consumidas e consomem 0s sujeitos sociais, agenciando-os também

para se tornarem sujeitos-moda. (Sant’ Anna, 2009, p. 21)

De fato, 0 ato de se vestir no contexto da moda, esta associado a preocupagdo em se investir de
tudo que ajudard o individuo a se firmar como ele mesmo no mundo, algo como um fator

identitario carregado de significagdes.

A partir deste pensamento, compreendemos o fator identitario como variante cultural, ja que
para se compreender as relacdes significantes € necessario antes, de uma uniformidade de
informacéo que foi previamente ensinada a pensar de determinada maneira, levando a uma linha
de raciocinio l6gico para a decodificacdo dos elementos representativos que vestem o individuo

e o identificam.
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N&o apenas as roupas e acessorios sdo objetos capazes de formar a identidade, atualmente
outros artificios estéticos e comportamentais ajudam a criar e identificar simbolos significantes

como exemplifica Sant’ Anna:

N&o apenas a roupa e 0s acessorios do trajar trabalham na transmutacéo de um corpo bioldgico
num corpo social. Os habitos de higiene, alimentacdo, cosmética, perfumaria, depilacéo,
penteado e todos os artificios: apliques, proteses etc., como também os exercicios fisicos, a
cirurgia estética e ainda as pedagogias gestuais e normas de decéncia constituem instrumentos
culturalmente elaborados para o trabalho de transmutacéao corporal. A performance constituida
Nno corpo insere o sujeito no contexto e o faz também signo, na apreensao alheia tanto no outro
a ser copiado quanto na negac¢éo de um corpo que nao deseja ser mais 0 mesmo. Nessa busca
da perfeita poética da aparéncia, praticas de beleza e inimeros consumos sdo fruidos

constantemente por todos os sujeitos modernos. (Sant’Anna, 2009, p. 77)

Segundo a autora, o sistema de moda esté atrelado as transformacGes vividas na sociedade
medieval marcado pelo prazer e gozo da vida presente. Para Sant’ Anna, “essa contextualizagdo
histérica do seu surgimento implica diretamente sua conceituacdo, e se tais mudancas

configuram a sociedade moderna, essa nao ¢ outra sendo a sociedade de moda” (Sant’Anna,

2009, p. 88).

Sant’Anna afirma ainda que “a moda é entendida como a préopria dindmica de construgédo da
sociabilidade moderna, e como tal, a aparéncia pode ser entendida como a propria esséncia
desse universo” (Sant’Anna, 2009, p. 89). A moda seria assim, compreendida como fator
cultural nas dindmicas das sociedades modernas, algo que possibilita as relacdes entre sujeitos,
identificacdo, hierarquizagdo € modos de comportamentos sociais. Sant’ Anna conceitua moda
como “ethos das sociedades modernas e individualistas, que, constituido em significante,
articula as relagdes entre os sujeitos sociais a partir da aparéncia e instaura 0 novo como

categoria de hierarquizacao dos significados” (Sant’Anna, 2009, p. 89).

Portanto, a sociedade moderna faz com que o trajar seja entendido como sistema de significagcdo
de um carater simbdlico onde o individuo ao se inserir em um grupo social significa que ele
domine minimamente os codigos ali constituidos, “é dominar a possibilidade de compor uma

mensagem digerivel aos outros que compartilham dela” (Sant’ Anna, 2009, p. 77).

Neste sentido, a autora afirma que o sistema de moda seria a propria dindmica que produziu a

modernidade. Isto quer dizer que quando apontamos, no subcapitulo sobre a cultura, a relagdo
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entre cultura e civilizacdo percebemos também que esta mesma civilizacdo age com habilidade
na criacdo de uma vertente cultural identificada pelo vestuéario, e que conforme este vestuario
evolui para um ritmo progressivo de aceleracdo na producéo das vestimentas com variedades
de elementos distintivos, temos ai a criagdo de um sistema, caracterizado pelo ritmo de
producéo cada vez mais acelerado e multiplicando as opgdes de diferenciagdo e de auto
identidades, isto faz com que nas¢ca a modernidade, sendo resultado de todo esse sistema, ao

qual chamamos sistema de moda.

Segundo George Simmel, a moda apresenta a possibilidade de uma dindmica social que reflete
a realidade das relacdes sociais no que diz respeito as interconexdes, conflitos, diferentes e

multiplas formas sociais, formas de opressdes e atua¢Ges de poder.

Constituia antes um emaranhado de mdltiplas e dispares relagdes entre individuos, numa
incessante interacdo de uns com outros, inseridos, por seu turno, em estruturas
superindividuais mais amplas — o Estado, o cla, a cidade, a familia ou o sindicato — que, afinal,
ndo passam de cristalizacBes dessa interacdo, embora possam obter uma real autonomia e
contrapor-se ao individuo como poderes estranhos e externos, simultaneamente tutelares e

opressores. (Simmel, 2008, p. 11)

Simmel aponta que a moda reflete o dualismo da vida sempre de forma coexistente “entre
particular e universal, igualdade e diferenciacédo, imitacao e distingdo, sujeicdo e autoafirmacéo,
coesdo e separacao” (Simmel, 2008, p. 12). Sendo assim, para Simmel, a moda ¢ imitagdo de
um modelo dado que conduz o individuo ao caminho que todos percorrem, “fornece um
universal, que faz do comportamento de cada individuo um simples exemplo” (Simmel, 2008,

p. 13), levando assim a um agir unitéario, guiados por um modelo pré-definido e replicado.

No mundo moderno, as pessoas ndo mais tém apenas duas ou trés pecas de roupa que poderiam
ajudar na identificacdo social e hierarquica de suas posi¢des na sociedade, atualmente o guarda-
roupa de cada pessoa é um ambiente variado de oferta de signos do mundo moderno, onde a
selecdo e composicdo das pecas convergem para infinitas possibilidades de discursos capazes
de apontar ndo somente a posi¢édo social da pessoa como também suas ideias, crencas, gostos e

atitudes. Simmel aponta que:

O individuo vé-se confrontado com uma multiplicidade de objetos culturais, desde a religido

a moralidade, dos costumes a ciéncia, da arte aos sistemas econdémicos, e no seio de um mundo
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cada vez mais marcado pelo pluralismo, pela diferenca, pelo contraste entre estilos de vida.
(Simmel, 2008, p. 15)

Sant’Anna por sua vez acredita que a aceitabilidade social desfrutada corresponde ao grau de
investimento realizado sobre a aparéncia, 0 que a autora, baseada no conceito da sociologa

Michele Pagés-Delon, chama de “capital-aparéncia corporal”.

O capital-aparéncia corporal, segundo Mara Rubia Sant’Anna, é a combinacao de elementos do
vestuario e acessorios de cada individuo que comunicam a sua forma de estar no mundo, seria
“a combinagdo concreta de logicas estruturais (imposi¢do do controle das aparéncias, dos
codigos, das tendéncias de moda, do econdémico) e das logicas dos atores socialmente
posicionados (estratégias, escolhas)” (Sant’Anna, 2009, p. 78 e 79), o que seria capaz de
produzir o processo de socializacdo por meio da aparéncia corporal. Segundo Pagés-Delon o

conceito de capital-aparéncia corporal é:

Entendida como o corpo e 0s objetos portados por ele, o corpo, sua apresentacdo, sua
representacao, isto é, o conjunto das caracteristicas fisicas constantes ou lentamente variaveis
(peso, altura, tragos faciais), das atitudes corporais (posturas, expressdes, mimicas) e dos

atributos (roupas, penteados, maquiagens e acessorios). (Pagés-Delon, 1989, p. 9 e 10)

O capital-aparéncia corporal se constitui de diversos investimentos diarios no corpo que passam
por praticas cotidianas de salde, beleza e consumo, entretanto, as escolhas ndo sdo dadas de
maneira aleatdria, e sim, de forma sistémica, ja que tem o objetivo de demonstrar identidade,
sexualidade, faixa etaria, grupo social, e possibilita muito alem disso, uma estratégia global de

socializacdo através da roupa.

A partir da aparéncia, o sujeito participa das diversas modalidades da ordem social,
compartilhando significantes, e elabora uma estratégia particular, que se adapta aos desejos de
maior ou menor interesse aos elementos que se aproximam da exceléncia corporal consagrada,
ao seu grupo social. As dimensdes que o sujeito privilegia o levam a elaborar estratégias
especificas e mesmo taticas que favorecem a perpetuacgéo ou superacao do nivel de exceléncia

corporal atingido. (Sant’ Anna, 2009, p. 79)
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Peter Stallybrass no livro: O Casaco de Marx exemplifica esta questdo do investimento do
corpo através da aparéncia, quando discursa no sobre as inimeras idas de Karl Marx a loja de
penhores para buscar seu casaco de inverno, pois sem ele Marx ndo poderia frequentar a sala
de leitura do Museu Britanico e assim dar continuidade as pesquisas que o levariam a escrita

do livro O Capital.

Os fatores sociais ideoldgicos eram, provavelmente, tdo importantes quanto o frio. O saldo de
leitura ndo aceitava simplesmente qualquer um que chegasse a partir das ruas: e um homem
sem um casaco, mesmo gue tivesse um passe de entrada, era simplesmente qualquer um. Sem
seu casaco, Marx ndo estava, em uma expressao cuja forca ¢ dificil de reproduzir, “vestido em

condi¢oes em que pudesse ser visto”. (Stallybrass, 2008, p. 48)

Podemos perceber que o investimento no capital-aparéncia corporal vai muito além do que
somente se vestir conforme 0s seus gostos pessoais. O capital-aparéncia corporal nos faz refletir
sobre um sistema de moda muito maior do que somente roupas, esta ligado a socializacao, a
relaces semioldgicas (significantes), a um sistema que movimenta de forma acelerada a

economia, a significacdo de poder, as representacdes sociais, as identificacdes hierarquicas.

Michéle Pagés-Delon atribui ao vestuario um sistema simbolico de significagdes, onde o corpo
é a estrutura fixa que ira receber todos os adjetivos capazes de comunicar uma mensagem
através da aparéncia. Por conta deste conceito a sociologa atribui a dimensao simbdlica da moda
como um dialogo transmitido através da aparéncia corporal como construcao social possivel de
dar margem a insercdes variadas de um mesmo corpo em diferentes espacos sociais, e, logo,

propondo uma multiplicidade de conexdes e dialogos.

Sant’ Anna afirma que ha diversos niveis de exceléncia corporal, e que cada um ¢ construido
socialmente para os distintos grupos sociais, isto € o que justifica os diferentes niveis de
investimento diante da proliferacdo do capital-aparéncia corporal. Entretanto, a autora também

explica que hd em cada sociedade uma hierarquia de exceléncia corporal instituida.

Portanto, todo capital investido sobre a aparéncia corporal ¢ um ‘saber social’, que permite a
efetivacdo de préticas que tendem a se constituir em estratégias sociais baseadas na sedugédo
de si e dos outros. Identificar a exceléncia corporal, variante conforme os diversos grupos
sociais, numa sociedade a ser pesquisada, € compreender como as estratégias particulares e
societais se articulavam para constituir uma hierarquia social da sedugéo. (Sant’ Anna, 2009,
p. 79)
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Sant’Anna coloca a moda como um conjunto de aspectos fisicos e implicitos ao uso do
vestuario, sendo sua principal caracteristica possuir ritmo e atribuir sentido ao corpo que o
veste. A autora também aponta alguns dos processos que a moda desencadeia, como a
sociabilidade, os mecanismos de distincdo e hierarquizacdo além de atuar como instrumento

indispensavel a constituicdo das relagdes de poder.

O sociologo Gabriel de Tarde, por exemplo, analisa 0s mecanismos de imitacdo através dos
tempos evidenciando o quanto a moda € responsavel por alteracGes econdmicas, politicas e
sociais, a0 mesmo tempo em que altera a propria noc¢éo de necessidade através da novidade e
das mudangas constantes sobre valores sociais. Partindo deste principio de Tarde, podemos
associar a indumentaria a uma estruturacdo simbdlica propria de uma determinada cultura, o
que faz do sistema de moda uma vertente cultural também formada por revolucgéo, conflito,
negacdo, embate, jogo politico, além de expressdo identitaria de determinada sociedade e

contexto social.

Pitombo nos explica que a aparéncia corporal € o efeito combinado de determinismos
estruturais e culturais como um produto da vida em sociedade além de uma fonte fundamental
na dindmica da socializacdo na medida em que revela uma relacao entre o individuo e o mundo,

entre o individuo e os outros e entre o individuo e a sociedade, Pitombo aponta que:

O vestuario deve ser descrito sobretudo como instituicdo. O historiador e o sociélogo nado
devem apenas estudar os gostos, os modos ou as comodidades, eles devem cercar, coordenar
e explicar as regras dos usos, as interdicdes, as tolerancias, etc; eles devem observar ndo apenas
as imagens ou os tracos dos costumes, mas as relagdes e os valores, pois estes s@o 0s elementos
que, de fato, estabelecem as condicbes preliminares de toda a rela¢do entre a vestimenta e a
sociedade. (Pitombo, 2003, p. 12)

Podemos refletir que a multiplicidade de conexdes e dialogos propostos pelo conceito de
aparéncia corporal € um dos fatores que contribui para a emergéncia da moda enquanto sistema,
fazendo com que o ritmo de criagdo, produgdo e consumo de vestuario seja cada vez mais
acelerado, multiplicado e massificado, contribuindo para uma cadeia produtiva desenfreada,
uma economia efervescente, geradora de renda, postos de trabalho cada vez mais
especializados, contribuindo para a abertura de capital financeiro cada vez maior, além de gerar

o consumo informativo multiplicado, fugaz e atual, atento as buscas por novidades e
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instantaneidade. Ainda podemos associar a isso a criagdo de cada vez mais espagos sociais
especificados requerendo minuciosidades quanto ao comportamento, vestimenta e investimento
no capital-aparéncia corporal em corpos cada vez mais diversificados e capazes de propor
relagBes sociais de controle e poder, tornando assim o sistema de moda uma engrenagem ciclica

e duradoura, capaz de atravessar barreiras de tempo e espaco talvez pela eternidade.

Estudiosos da sociologia da moda atribuem a ela um conceito de fenémeno coletivo onde é
possivel perceber a revelagdo do que ha de social em nossos comportamentos, além de apontar
uma dialética do conformismo e da mudanca que somente seria possivel perceber através dos

estudos socioldgicos.

Roland Barthes explica a sociologia da moda como tendo sua origem no imaginario e seguindo
sua realizacdo através do vestuario real e suas variacOes, sendo capaz de se desenvolver como
0 seu proprio sistema. O autor aponta que: “portanto, ela procura sistematizar condutas,

podendo relacioné-las com condigdes sociais, niveis de vida e papeis desempenhados” (Barthes,

2009, p. 29).

Ainda segundo Barthes, “o vestudrio, que em si mesmo ja ¢ sistema de significa¢do” (Barthes,
2009, p. 28), cumpre o papel sociologico, ou seja, esta associado aos comportamentos sociais e
ao conjunto de representacdes coletivas.

As representac@es coletivas da moda possibilitam uma construcédo identitaria do ser a partir de
condigdes pré-estabelecidas tornando nitido atraves do vestuario aquilo que o individuo € ou
aparenta ser no meio social. Percepcbes de género, profissdo, status social, faixa etaria,
personalidade e funcao social sdo possiveis de serem identificadas através da roupa, assim como
a ambientacdo, estacdo do ano, opcdes de lazer e contexto de vida. A combinacdo destes
elementos origina o que Barthes chama de “personalidade da moda”: “ela possibilita uma
verdadeira combinacgdo de unidades caracteriais e prepara, digamos, tecnicamente a iluséo de

uma riqueza quase infinita da pessoa (...) a personalidade da moda ¢ uma nog¢ao quantitativa”

(Barthes, 2009, p. 377).

Barthes explica que a moda “multiplica a pessoa sem que esta corra o risco de se perder, uma
vez que, para a moda o vestudrio ndo € jogo, mas signo de um jogo” (Barthes, 2009, p. 380), o
que faz com que se vestir se torne uma brincadeira com identificagdbes bem definidas de

contextos como “brincar de jardineira”, “roupa de executivo”, “look com um ar praiano”,

“sportwear”.
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Ao refletir sobre esta caracteristica simbdlica do vestuario, é possivel compara-lo aos figurinos,
que sdo vestuarios utilizados em apresentacfes artisticas com o intuito de decodificar a
personagem representada. Entdo se o vestuario real passa pelo processo de criar simbolizacdo
sobre quem se é, e se as representacdes contextuais podem ser tantas, entdo podemos talvez
dizer que ndo existe, pelo menos em representagdo publica, uma nocéo real de quem o individuo

é, ja que ele pode ser sempre transformado em outras personagens.

Outra linha de pensamento que podemos seguir € a de que o individuo é multiplo, e de acordo
com o vestuario que ele utiliza é possivel que ele se adapte em diferentes contextos, o que faz
com que o individuo seja um em diferentes ocasides e que as ocasides em que ele escolhe estar
inserido e adaptado seja o indicativo de quem ele realmente é e representa na sociedade. Sobre
isto, Barthes aponta que: “a multiplicagdo das pessoas num unico ser € sempre considerada pela

moda como indice de poder” (Barthes, 2009, p. 379 e 380).

As diferencas entre feminino e masculino se tornam bastante nitidas no vestuario, por isso,
moda também ¢é fator fundamental nas identificacdes de género, algo que € objeto de discussdo
social. Barthes chama a atencéo para o fato de que apesar de a moda masculina ser inserida no
guarda-roupa feminino, o contrério ndo é uma realidade e por isso é preciso deixar bem clara
essas diferencas através dos detalhes (lado de fechamento, aviamentos diferenciados,

modelagens e texturas).

Outro debate social proposto pelo sistema de moda esta na relagdo com o corpo, a moda prop6e
um corpo ideal, que é o corpo da manequim e da modelo, corpo este apresentado
incessantemente nas fotografias, passarelas, TV, revistas, publicidades e internet. Neste caso, 0
corpo ideal é ele mesmo a moda, ele mesmo o vestuario, no entanto, se o individuo nédo
consegue fazer com que o seu corpo seja o “ideal”, o proprio sistema de moda apresenta a

solucéo, pois ele mesmo:

Organiza o vestuario de tal modo que ele transforme o corpo real e consiga fazer que ele
signifique o corpo ideal da moda. Alongar, encher, adelgacar, avolumar, diminuir, afinar,
artificios por meio dos quais a moda afirma poder submeter qualquer acontecimento (qualquer
corpo real) a estrutura por ela postulada (a moda do ano); essa solucdo exprime certo
sentimento de poder: a moda pode converter qualquer sensivel no signo que ela escolheu.
(Barthes, 2009, p. 384)
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Barthes aponta a moda como uma onipoténcia capaz de corrigir os corpos “malfeitos” ou que

ndo sdo corpos ideais.

A moda também tem o poder de apresentar sua narrativa variante conforme as temporadas
vivenciadas, ela constrdi cenarios, situaces e caracteristicas proprias para cada vestuario.
Barthes explica que o usuario de moda se vé submetido a quatro perguntas: Quem? O que?
Onde? Quando? O vestuario escolhido deve sempre responder pelo menos a uma dessas

perguntas.

Segundo Barthes, as situacbes ou eventos sempre correspondem a proposicoes de
transitividade, temporalidade e localidade, o autor aponta que: “O objeto de suas notagdes ¢ de
preferéncia 0 modo como o sujeito faz a sua situacdo em relacdo a um meio no qual ele

supostamente age: caga, baile, compras sdo condutas sociais” (Barthes, 2009, p. 369).

Ha também as situagdes festivas, como: “danga, teatro, cerimonia, coquetéis, galas, festas ao ar
livre, recepgoes, reunides dangantes, saraus, visitas” (Barthes, 2009, p. 370). Nao esquegamos
das transitividades cotidianas como trabalho, escola, missa e esporte, por exemplo, onde cada

uma destas situacdes obedece a categorias vestimentares apropriadas.

Em relagdo a temporalidade Barthes cita trés momentos privilegiados: “no que se refere as
estacdes, a primavera; no que se refere ao ano, as férias; e no que se refere a semana, o fim de

semana. Sem duvida, cada estacdo tem a sua moda” (Barthes, 2009 p. 371).

A Ultima questdo narrativa que deve ser respondida, segundo Barthes, tem a ver com a
localidade, onde as relacBes de permanéncias e viagens influenciam na proposta do vestuario
escolhido. Barthes explica que para a moda “a viagem ¢ o grande lugar da moda: as
‘permanéncias’ nada mais sao do que os podlos de uma mesma funcdo itinerante
(cidade/campo/praia/montanha), e as paragens sdo sempre locais atraentes” (Barthes, 2009 p.
372).

Ao pensar sobre as varias narrativas propostas pela moda nos deparamos com a questdo do
ritmo de producéo acelerado para atender as variadas demandas de consumo guiados pela moda,
isto significa que o sistema de moda através das suas cria¢fes cénicas ideais cria um sistema
capitalista cada vez mais lucrativo com a justificativa de que ha a necessidade de consumo para

se estar adequado a situacao por ela mesma criada.
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O conceito de lazer e tempo livre talvez seja a situa¢do que mais gera lucro para a industria da
moda, pois as opc¢des e variantes de acdes possiveis sdo tantas que se torna necessario uma

oferta mercadoldgica que abranja todos os cenarios possiveis.

Theodor Adorno coloca o tempo livre como algo criado pelo capitalismo, como uma atividade
contraria ao do trabalho, e que resulta na industria cultural criando necessidades de consumo

que dominam e controlam a consciéncia dos consumidores. Adorno aponta que:

O critico da ideologia que se ocupa da industria cultural havera de inclinar-se para a opinido
de que ela domina e controla, de fato e totalmente, a consciéncia e inconsciéncia daqueles aos
quais se dirige e de cujo gosto ela procede, desde a era liberal. Além disso, hd motivos para
admitir que a producdo regula o consumo tanto na vida material quanto na espiritual, sobretudo
ali onde se aproximou tanto do material como na industria cultural. Deveriamos, portanto,
pensar que a industria cultural e seus consumidores sdao adequados um ao outro. (Adorno,
2002, p. 68 e 69)

A partir do momento em que se entende o conceito de “tempo livre”, e que este diz respeito ao
que se faz (como se torna util) quando ndo se esta no trabalho ou no “tempo de trabalho”, é
possivel perceber a necessidade de um vestuario adequado para se usufruir deste “tempo livre”,
que ndo deve ser a mesma vestimenta utilizada no “tempo de trabalho”. Entretanto, para cada
finalidade que se deseja aproveitar o “tempo livre” ¢ necessario um tipo de vestuario diferente
e adequado para a situacdo. Surge entdo o conceito de hobby, em que todos devem ter e praticar
0s seus proprios. Aos hobbies se atribui vestimentas diferenciadas para diferentes atividades. A
pratica de esporte pode ser compreendida como um hobby que se faz quando se esta no “tempo
livre” e para cada esporte praticado hd um tipo de vestimenta. Assim como o “tempo livre” é
sistematizado de maneira delimitante e obriga as pessoas a fazerem bom uso dos seus tempos,
direcionando-as ao que fazer e como aproveita-lo, da mesma maneira, as vestimentas adequadas
para cada atividade do “tempo livre” também sdo sistematizadas e direcionadas de maneira

previamente estabelecida.

Esta “coacdo” ndo ¢ somente exterior, ela se liga as necessidades das pessoas sob um sistema
funcional, este seria o sistema da moda, que conta com autores e manipuladores de diferentes

direcGes, como veremos no subcapitulo a seguir.
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Adorno ainda explica que quando a cultura se limita a bens culturais e aos seus “valores
culturais”, a cultura se entrega as determinag¢des do mercado; o que podemos observar que

acontece também com o vestuario no sistema de moda e suas criagdes narrativas condicionadas.

Grant McCracken, em Cultura e Consumo, aponta o vestuario como um principio cultural
formado a partir de categorias que guiam tanto os temas quanto as relagbes formais

culturalmente constituidas.

O vestuario €, assim, um meio através do qual categorias e principios culturais sédo codificados
e tornados manifestos. (...) Carregado de potencial e efeito semidtico, o vestuario é uma das
principais oportunidades para o exercicio dos poderes metafdricos e performativos do ritual.
(McCracken, 2003, p. 86)

McCracken também coloca os bens de consumo como comunicador de signos culturais,
entretanto estes signos estdo constantemente em transito fazendo com que um mesmo bem de
consumo passe por inimeras transferéncias de significados, renovacdo e adaptacao de acordo
com a utilidade atribuida a ele, esta € uma caracteristica da sociedade moderna.

Ao apontar o vestuario como um bem de consumo categorizador, o autor supde que haja

categorias com caracteristicas contrarias para que seja possivel fazer a distin¢ao entre elas:

Assim o vestuério, que evidencia uma discriminagdo entre homens e mulheres ou entre as
classes alta e baixa, também mostra algo da natureza da diferenga que se supde existir entre
essas categorias. Comunica a suposta ‘delicadeza’ das mulheres e a suposta ‘for¢ca’ dos
homens, o suposto ‘refinamento’ da classe alta e a suposta ‘vulgaridade’ da classe baixa. O
vestuario comunica as propriedades que se supGe serem inerentes a cada uma dessa categorias,

e isto funciona como base para a discriminacdo. (McCracken, 2003, p. 105)

Sendo assim, McCracken assume que o sistema de moda é um instrumento de movimentagédo
de significados que conta com agentes de transferéncia e meios de comunicacdo para que

acontecam tais transferéncias. Para McCracken:

O sistema de moda, em uma de suas capacidades, opera uma transferéncia de significado do
mundo culturalmente constituido para os bens de consumo (...) o sistema de moda, nesta
capacidade, toma novos estilos de se vestir ou de mobiliar a casa e 0s associa a categorias e
principios culturais estabelecidos. Assim, o significado transporta-se do mundo culturalmente
constituido para o bem. (McCracken, 2003, p. 109)
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A relacéo de significacGes gira em torno do mundo culturalmente constituido, onde o sistema
de moda tem o poder de transformar este mundo em bens de consumo. McCracken afirma que
“todas essas patologias consumistas sdo evidentes no consumo moderno” (McCracken, 2003,
p. 120), de maneira que o individuo usa os bens para constituir partes cruciais de si mesmo e

do mundo.

O sistema de consumo supre os individuos com os materiais culturais necessarios a realizacdo
de suas variadas e mutantes ideias do que é ser um homem ou uma mulher, uma pessoa de
meia idade ou um idoso, um pai, um cidaddo ou um profissional. Todas essas no¢oes culturais
estdo concretizadas nos bens, e é através de sua posse e uso que o individuo as assimila em

sua propria vida. (McCracken, 2003, p. 119)

Gilles Lipovetsky, em O Império do Efémero, explica a sociedade de consumo como algo
originado a partir do sistema de moda, e apesar do autor abordar o assunto nas sociedades
modernas, 0 motivo do consumo ainda continua a ser o fator de diferenciacdo de classes,
segregacao social e valor estatutario, logo, da mesma maneira que as sociedades dos séculos
XVII e XVIII. Adicionado a estes motivos, a busca incessante pelo novo € outro importante
fator que movimenta a sociedade de consumo, especialmente no setor de vestuario e producéo

téxtil.

O autor cita que: “o consumo, no essencial, ndo ¢ mais uma atividade regrada pela busca do
reconhecimento social; manifesta-se, isso sim, em vista do bem-estar, da funcionalidade, do

prazer para si mesmo” (Lipovetsky, 2009, p. 201).

Lipovetsky aponta que podemos caracterizar a sociedade de consumo por diferentes tragos
como: “elevagdo do nivel de vida, abundancia das mercadorias e dos servicos, culto dos objetos
¢ dos lazeres, moral hedonista e materialista etc.” (Lipovetsky, 2009, p. 184); mas

estruturalmente sdo os processos de moda que definem e guiam esta sociedade consumista.

A sociedade centrada na expansdo das necessidades €, antes de tudo, aquela que reordena a
producdo e o consumo de massa sob a lei da obsolescéncia, da seducdo e da diversificacao,

aquela que faz passar o0 econdmico para a 6rbita da forma moda. (Lipovetsky, 2009, p. 184)

71



O autor explica que a ldgica organizacional que foi instituida no ambito das aparéncias ainda
no século XIX foi capaz de difundir-se para toda a esfera dos bens de consumo, havendo
instancias burocraticas especializadas que definem os objetos e as necessidades, desta maneira,
é possivel impor a logica da renovagdo precipitada, da diversificacdo e da estilizacdo dos
modelos, prevendo as narrativas propostas por Barthes, e antecipando quais serdo as

necessidades.

Lipovetsky aponta a variacdo rapida das formas, a multiplicacdo dos modelos e séries e a
previsdo das necessidades, como principios das industrias de consumo organizadas pela

seducéo e pelo desuso acelerado.

A producdo e o0 consumo em massa fazem com que uma grande parte da sociedade tenha acesso
aos produtos da moda, entretanto, na sociedade de consumo o produto que tem mais valor e
status € 0 mais novo, a versdo mais atualizada e moderna, sendo assim, h& varias versdes de um
mesmo produto que sdo identificadas pela atualizacdo continua e pelas micro diferencas. “A
moda consumada assinala a generalizacdo do sistema das pequenas diferencas

supermultiplicadas” (Lipovetsky, 2009, p. 188).

Na logica do consumo, os produtos tém um prazo de validade, uma renovacdo e uma
obsolescéncia programada, os produtos sdo criados para ndo ter longa duragdo, seja de
qualidade, tecnologia ou design. Isto € o que Lipovetsky chama de efémero, o consumo em
massa, urgente, que logo deixa de ter valor e cai em desuso, dando lugar a sempre novas versdes

de um mesmo produto.

No processo geral que obriga as firmas a inovar, a lancar continuamente novos artigos, ora de
concepcao realmente inédita, ora comportando simples pequenos aperfeicoamentos de detalhe
que ddo um “mais” aos produtos na competicao de mercado. Com a moda consumada, o tempo
breve da moda e seu desuso sistematico tornaram-se caracteristicas inerentes a produgdo e ao

consumo de massa. (Lipovetsky, 2009, p. 185)

Um exemplo da efemeridade da moda séo as lojas de departamento ou as chamadas fast fashion,
que sdo lojas caracterizadas por ter uma grande variedade de vestuario, apostando em renovacgédo
e inovagdo dos produtos em um curto periodo, podendo produzir em tempo habil modelos de
vestuarios similares aos produzidos pela alta costura e grandes marcas de moda, porém,
geralmente com pregos muito mais acessiveis ao publico. Gabriela Gama explica as fast-fashion

como:
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O termo fast-fashion que surgiu da analogia com o fast-food € utilizado quando queremos
falar, por exemplo, de cadeias de distribuicdo como a Zara, a H&M, a Top Shop que apostam
num circuito curto, marcado pela velocidade em termos de producdo, reproducéo, distribuicdo

e venda acelerada e continua, de um modo economicamente eficaz. (Gama, 2011, p. 157)

Gama tambeém aponta que as cadeias de fast-fashion apresentam facilidade de trajeto das
tendéncias de vestuario porque sao rapidas, tém liquidez e volume de negécios. Este tipo de

consumo transformou a moda em um material descartavel.

A massificacdo da moda transformou o vestuario em material descartavel: eram pecas para
usar diariamente e para serem rapidamente substituidas, pelo que eram comercializadas a
precos baixos pela urgéncia do novo. Os grandes armazéns comegaram a apostar em secgdes
de moda jovem e, na mesma altura, comegaram a surgir as boutiques de moda juvenil. (Gama,
2011, p. 277)

Sera que podemos interpretar que a sociedade de consumo incentiva o individuo a sempre
buscar novas versdes de si mesmo? Se analisarmos desta maneira, podemos perceber que a
sociedade de consumo, sendo uma consequéncia da sociedade da moda, estd sempre em busca
de se provar enquanto individuo e enquanto sociedade moderna, ja que uma das caracteristicas
da modernidade é a inovacdo. Se o individuo para de se atualizar, de se recriar, e principalmente
de se mostrar como um individuo em constante renovacao, isso significa que ele mesmo caiu
em desuso e logo, o seu papel social também cai em desuso, fazendo com que este individuo
seja descartavel aos olhos da sociedade moderna. Por isso, talvez, seja tdo importante se mostrar

perante a sociedade, se fazer ser visto enquanto pega social.

2.4- O Novo Panoptico

Lembremos do capitulo um, onde falamos sobre o panoptico, 0 modelo arquitetural de
vigilancia, idealizado por Jeremy Bentham, onde tinha como carater principal a
disciplinarizacdo dos individuos através da observacdo. Ainda que o panoptico seja considerado
como uma aplicacdo disciplinar de maneira ndo violenta, Bentham aponta que a persuasao sera

mais forte quanto mais intenso for o sentimento de estar sendo inspecionado, ja que o
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pensamento de estar sendo constantemente observado faria com que os vigiados cumprissem

rigorosamente as atividades desejadas pelo observador.

Estamos falando de um controle através do olhar, algo que torna possivel identificar claramente
a acdo do poder de uns sob outros. Neste topico vamos refletir sobre como podemos identificar
acao semelhante a esta na sociedade contemporanea, e como a moda exerce fator fundamental

na estrutura destes mecanismos de observagéo atuante.

Jonathan Crary cita no livro Técnicas do Observador que: “um novo conjunto de relagdes entre
0 corpo, de um lado, e as formas do poder institucional e discursivo, de outro, redefiniu o

estatuto do sujeito observador” (Crary, 2012, p. 12).

Crary atribui o desenvolvimento de uma enorme variedade de técnicas de computacdo grafica
como sendo consequéncia de uma drastica reconfiguracdo das relacGes entre 0 sujeito que
observa e 0os modos de representacdo. Tendo em consideragdo que as imagens sao, segundo
Crary, representacGes miméticas de um mundo culturalmente constituido, é possivel perceber
tais representacdes desde as técnicas de pinturas, passando pela fotografia, cinema, televiséo,

jornais e revistas até o desenvolvimento da publicidade, e o que hoje vemos na internet.

Crary aponta que:

Contudo, cada vez mais as tecnologias emergentes de producdo de imagem tornam-se 0s
modelos dominantes de visualizagdo, de acordo com o0s quais funcionam o0s principais
processos sociais e instituicfes. E, claro, elas estdo entrelacadas com as necessidades das
industrias de informacdo global e com as exigéncias crescentes das hierarquias médicas,

militares e policiais. (Crary, 2012, p. 11)

Ao falar do observador, a primeira coisa que é preciso ter em mente é que aquele que observa
esta inscrito em um sistema de convencgdes e restri¢cdes dentro de um determinado conjunto de
possibilidades, ou seja, ele mesmo faz parte daquilo que observa. “A visdo e seus efeitos sdo
inseparaveis das possibilidades de um sujeito observador, que € aum sé tempo produto histérico
e lugar de certas praticas, técnicas, institui¢cdes e procedimentos de subjetivaciao” (Crary, 2012,
p. 15). Crary completa o pensamento ao dizer que: “observar significa ‘conformar as proprias
acoes, obedecer a’, como quando se observam regras, codigos, regulamentos e praticas” (Crary,

2012, p.15).
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Sendo o observador como parte do mundo que ele observa, para Crary, nunca houve e nunca

havera um observador que apreenda o mundo em uma evidéncia transparente.

Bonadio e Mattos, explicam a ligacdo da moda com o fato de o individuo usé-la para “exibir-
se ao olhar do outro” (Bonadio e Mattos, 2011, p. 163), como uma maneira que leva 0 individuo

ao prazer de ver e a0 mesmo tempo ser visto.

E por meio dessa celebracdo visual da distingo social que se impds certa compreensdo as
inovacOes mais caprichosas despertadas pelo vestuario, porque na esfera do parecer, o dominio
das aparéncias se tornou central na histéria da moda e da arte, na época, e razdo do mimetismo
do desejo de se assemelhar as classes superiores, que na cidade ira se reproduzir como
instrumento de representacdo e afirmacado social por meio da copia dos modelos exibidos na
nobreza. Essa situacdo, no final do século XIX e inicio do XX, novamente esteve aplicada a
sociedade industrial, ao refinamento das classes envolvidas com as novas mercadorias e com

0 otimismo pelo progresso. (Bonadio e Mattos, 2011, p. 163)

Crary, entretanto, tem pensamentos de acordo com Foucault no que se refere a observacdo de
maneira genealdgica, possivel de se explicar a constitui¢cdo do sujeito na trama histérica, com
constituicdo de saberes, discursos, dominios dos objetos e suas relagbes. Desta maneira, as
representacbes da imagem na contemporaneidade fazem parte de escolhas politicas que

determinam a construgédo do olhar, podendo mudar as percepgoes. Segundo Crary:

O que esta em jogo é bem diferente: como se periodiza e onde se localizam ou se recusam
rupturas sdo escolhas politicas que determinam a construcdo do presente. Se determinados
acontecimentos e processos sao excluidos ou realgcados a custa dos demais, isso afeta a
inteligibilidade do funcionamento contemporaneo do poder, no qual nds mesmos estamos
enredados. Tais escolhas afetam a aparéncia ‘natural’ do presente e evidenciam sua

constituicdo historicamente fabricada e densamente sedimentada. (Crary, 2012, p. 16 e 17)

Tendo em conta o sujeito-observador inserido num mundo em que ele a0 mesmo tempo observa
e é observado a partir de simbologias culturalmente constituidas deste mundo e da forma de
viver, podemos compreender que as leis e regras que regem o observador para um julgamento
do corpo social sdo as mesmas com que ele sera julgado. Neste sentido, a aparéncia se torna
uma das primeiras coisas a serem observadas e automaticamente julgadas a partir de critérios

estabelecidos por uma sociedade da moda. A imagem do individuo exposto e sujeito a

75



observacdo no meio social é impossivel de ser velada, entretanto ela esta passivel de sofrer

mutacéo de acordo com a ambiéncia em que é percebida.

Podemos entender que ndo é necessario um conhecimento especifico e aprofundado sobre 0s
signos que compdem o vestuario do individuo, entretanto, na sociedade moderna o trajar pode
ser entendido como um sistema de significacGes de um carater simbélico que permite que o
individuo ao se inserir em um grupo social significa que ele domine minimamente os c6digos

ali constituidos.

Sant’Anna explica que a imaterialidade do mundo que nos cerca é prioritaria em relacdo a
materialidade, ou seja, 0 abstrato, o subjetivo, é muito mais importante que o real, o factual, o
cru. Desta maneira, as relacdes entre classes sociais sdo também consideradas imprecisas.
Segundo Sant’Anna, “os quesitos de pertencimento a uma classe social estdo subordinados ao
pertencimento a redes sociais, nas quais sdo as motivagdes de ordem afetiva que determinam a
filiacdo dos sujeitos” (Sant’ Anna, 2009, p. 19).

A individualidade agora, segundo a autora, substitui a identidade individual por uma l6gica de
identificacdo de grupo, é a partir das relacbes sociais que o sujeito passa a ser analisado,

observado, julgado esteticamente. Sendo assim, Sant’ Anna explica que:

Neste contexto de busca de uma aceitacdo coletiva/grupal, o valor tribal é o cerne de
constituicdo do Lebenswelt, ou seja, um mundo da vida que conecta os sujeitos de modo
inconsciente, sendo a propria ética da estética, isto é, o que permite que a partir de algo que é
exterior amim possa se operar um reconhecimento de mim mesmo. Nessa alteridade constitui-
se a percepcdo de si, cuja consciéncia pode resultar de um outro eu-mesmo. (Sant’ Anna, 2009,
p. 19 e 20)

Mesmo ao analisar o individuo em um sistema macrossociologico, sem qualquer prévia
informacao sobre este, é possivel de se fazer associagdes sobre o significado do seu vestuario e
hip6teses sobre a sua identidade. Ao observar e analisar o individuo através da aparéncia, ja se
exerce ai uma relagdo entre sujeitos, tal como Sant’Anna explica em Teoria da Moda, relagao
esta capaz de criar identificacdo, hierarquizacdo e modos de comportamentos sociais. David Le

Breton analisa que:

O corpo também é, preso no espelho do social, objeto concreto de investimento coletivo,
suporte de a¢des e de significacdes, motivo de reunido e de distingdo pelas préaticas e discursos

que suscita. Nesse contexto o corpo é s6 um analisador privilegiado para evidenciar os tracos
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sociais cuja elucidacéo € prioridade aos olhos do socidlogo, por exemplo, quando se trata de

compreender os fendmenos sociais contemporaneos. (Le Breton, 2007, p. 77)

Enquanto Crary atribui a importancia dos aparelhos 6pticos como lugares de saber e poder que
operam diretamente no corpo do individuo através de uma dindmica independente de invencao,
modificacdo, aperfeicoamento mecanicos capazes de se imporem em um campo social,
transformando este a partir de fora. Le Breton atribui ao olhar humano a relagédo com o corpo
enquanto objeto de julgamento, regularizagdo e investimento para contribuir nas relagdes

sociais.

O homem mantém com o corpo, visto como seu melhor trunfo, uma relagdo de terna protecéo,
extremamente maternal, da qual retira um beneficio ao mesmo tempo narciseo e social, pois
sabe que, em certos meios, é a partir dele que séo estabelecidos os julgamentos dos outros. Na
modernidade, a Unica extensdo do outro é frequentemente a do olhar: o que resta quando as

relacGes sociais se tornam mais distantes, mais medidas. (Le Breton, 2007, p. 78)

Para Jonathan Crary, 0 sujeito observador é ao mesmo tempo causa e consequéncia da
modernidade no século XIX, sendo assim, ele sofre um processo de modernizagédo ajustando-
se a novos acontecimentos, forcas e instituicdes definidos como modernidade, algo que aborda
reorganizacao de conhecimentos, linguagens, espacos, redes de comunicacdo, além da propria
subjetividade. Crary aponta que: “A modernizagdo torna-Se uma incessante e autoperpetuante
criagdo de novas necessidades, novas maneiras de consumo e novos modos de produzir. O
observador, como sujeito humano, ndo € exterior a esse processo, mas imanente a ele.” (Crary,

2012, p. 19)

Sendo a modernizacdo apontada como criadora de novas necessidades, Crary explica a busca
constante da sociedade moderna pela felicidade e o fato de que a felicidade buscada deveria ser
mensuravel em termos de objetos e signos, a felicidade tinha que ser evidente ao olho em termos
de “critérios visiveis”. Desta maneira, Crary aponta o problema da modernidade em
concordancia com Jean Baudrillard no que se refere a superacéo de classes através de objetos e

seus signos, promovendo uma proliferacdo de signos sob demanda. Crary explica que:

ImitacOes, copias, falsificacbes e as técnicas para produzi-las desafiaram o monopdlio e o

controle aristocréatico dos signos. Aqui o problema da mimese ndo é um problema de estética,
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mas de poder social; um poder fundado na capacidade de produzir equivaléncias. (Crary, 2012,
p. 21)

E possivel perceber uma similaridade entre este “problema da modernidade”, apontado por
Crary, e a relacdo do vestuario com o sistema de classes apontado por Georg Simmel.
Entretanto, ainda hoje vemos este efeito de producdo em massa, coOpias, imitacdes e

falsificacGes no sistema de moda.

Quando uma peca produzida por um estilista de alta costura ou por uma grande Maison néo €
possivel de ser adquirida por pessoas de classes sociais mais baixas devido ao seu alto custo.
Entretanto, se ao ser exibida a peca se tornar um objeto de desejo entre pessoas de classes sociais
mais baixas, esta pode passar por um processo de reproducdo em massa através de multiplicadas
copias de uma imitacdo da peca original. Com a producédo do objeto em massa, 0 custo da peca
de imitacdo se torna consideravelmente mais baixo que a peca original e possivel de ser
adquirida por pessoas com menor poder aquisitivo, e que buscam por se igualar as classes mais

altas pelos seus objetos de consumo.

A felicidade buscada na obtengéo de bens de consumo ¢ algo que esta ligado a modernidade,
porém, os bens desejados variam de acordo com a identidade de cada individuo e de como ele

estd socialmente se relacionando com as suas redes. McCracken cita que:

Claramente, a tarefa de autocompletar-se através do consumo nao € facil, tampouco é sempre
bem-sucedida. Muitos individuos buscam nos bens tipos de significado que ndo existem ai.
Outros buscam se apropriar de tipos de significado para os quais ndo sdo considerados
habilitados por um reconhecimento sociologico sensato. Outros, ainda, tentam constituir suas
vidas somente em termos do significado dos bens. Todas essas patologias consumistas sao
evidentes no consumo moderno, e todas elas ilustram como o processo de transferéncia de
significado pode dar errado em fungdo do individuo e da coletividade. Em situa¢des normais,
contudo, o individuo usa os bens de maneira ndo-problematica para constituir partes cruciais
de si e do mundo. (McCracken, 2003, p. 120)

Michel Maffesoli fala do sentimento de pertenca na formagdo dos microgrupos formados em
funcdo de uma ética logica de cada tribo possivel de se estabelecer entre vérias tribos uma rede
de comunicacdo. O autor faz uma metéfora colocando a cidade como lugar de enraizamento,

onde os individuos buscam seguranca e abrigo, entretanto, aquilo que delimita pode ser
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qualquer territorio simbolico, ndo necessariamente uma cidade ou aldeia, como exemplifica
Maffesoli. O que autor quer dizer é que em todos 0s campos sociais se busca esse enraizamento
como forma de se preencher enquanto individuo no mundo, em busca de estabilidade, seguranca
e conforto, portanto a complexa rede de microgrupos coexistindo faz nascer o corpo social.
“Portanto, em todos os dominios, intelectual, cultural, cultual, comercial, politico, observamos
a existéncia desses enraizamentos que permitem a um ‘corpo’ social existir enquanto tal”
(Maffesoli, 1998, p.194). Maffesoli ainda afirma que o sentimento de pertenca pode ser
reafirmado pelo desenvolvimento tecnoldgico, embora de maneira muito mais efémera e se

organizando conforme as ocasides que se apresentam.

O autor destaca que é necessario participar do espirito coletivo e que a integracdo do individuo
no grupo depende do grau de participacdo e experiéncia apresentado desde os rituais de
iniciacdo, onde os sentimentos de pertenca serdo confirmados ou negados pela aceitacdo ou

pela rejeicdo do grupo.

Qualquer que seja a duracdo da tribo, esses rituais sdo necessarios. Podemos, entdo, observar
que eles tomam um lugar cada vez mais importante na vida cotidiana. Existem rituais mais ou
menos imperceptiveis que permitem sentir-se a vontade, ‘ser um frequentador’ num bar ou
numa boate (...) Os rituais de pertenca sdo encontrados, certamente, também, nos escritorios e
nas oficinas, e a sdcio-antropologia do trabalho esta cada vez mais atenta a eles. Finalmente,
podemos lembrar que o lazer ou o turismo de massa se apoiam essencialmente neles.
(Maffesoli, 1998, p. 195 e 196)

Maffesoli aponta que € possivel considerar que existe de fato um reconhecimento desses grupos
uns pelos outros, e que a existéncia de um grupo fundamentado em um forte sentimento de
pertenca, necessita, para sobreviver, que outros grupos se criem a partir de uma exigéncia da
mesma natureza, deste modo, o grupo se solidifica enquanto tal. O autor ainda explica que ha
neste processo mecanismos de regulagem muito sofisticados, sendo necessario o papel do que
Maffesoli chama de “terceiro”, como mediador, este “terceiro” pode ser um individuo ou um
grupo, que age como intermediario na manutencéo dos grupos em sua estabilidade e a0 mesmo
tempo movimentando o sistema reafirmando o sentimento de pertenca, reforcando assim o

equilibrio de um conjunto.

O que se percebe, segundo, Maffesoli, ¢ que existe a multiplicidade de “loci”, ou seja, de

lugares, de grupos de pertencimento. Entretanto, 0 que antes era uma atitude extensiva, com
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uma racionalidade fechada de valores, imutavel e rigida dentro do préprio grupo, hoje o que se
observa é uma atitude intensiva, de acordo com Maffesoli, que se organiza em torno de um eixo
que ao mesmo tempo liga as pessoas e as deixa livres para transitar e experimentar novos
sentimentos de pertencimento. O autor explica que: “o coeficiente de pertenga ndo é absoluto,
cada um pode participar de uma infinidade de grupos, investindo em cada um deles uma parte
importante de si” (Maffesoli, 1998, p. 202).

Na verdade, em torno dos valores que lhes sdo préprios, 0s grupos sociais ddo forma a seus
territdrios e a suas ideologias. Em seguida, por forga das circunstancias, sdo constrangidos a
ajustar-se entre eles. Esse modelo macrossocial, por sua vez, se difrata e suscita uma miriade
de tribos que obedecem as mesmas regras de segregacdo e de tolerancia, de repulsa e de
atracdo. (Maffesoli, 1998, p. 203)

Michel Maffesoli atribui o conceito de sociedade em rede, que seria uma atualizacdo do que
antes chamavamos de comunidade, seria a existéncia de pequenas tribos, efémeras em sua
realizacdo, entretanto de fato tendo existido. Caracterizado por um vai e vem entre tribo e
massa, ou ainda por uma infinidade de polos de atracdo no interior de uma matriz definida,

tendo como elemento principal a agregacao, a proximidade, o afetual, a pertenca.

A estrutura em rede, segundo Maffesoli, é imposta ou pelo menos pré-imposta, seus individuos
sofrem muito mais acdo de acordo com a informacdo do que agem por conta propria, 0
mecanismo de proximidade é o que faz com que as coisas, as pessoas, as representacdes se
propaguem e se crie aquilo que é chamado de realidade social. E através de cruzamentos e
entrecruzamentos multiplos que se constitui uma rede das redes, que para Maffesoli, € uma
estrutura complexa de elementos representativos constituindo uma organicidade sélida que
serve de base para novas formas de socialidade. O autor diz que: “Assim sendo, a rede das redes

se apresenta como uma arquitetonica que nao vale sendo pelos elementos que a compdem”

(Maffesoli, 1998, p. 207).

Em uma sociedade complexa, segundo Maffesoli, cada um vive uma série de experiéncias que
so fazem sentido dentro de um contexto global, a participagdo em uma multiplicidade de tribos
pelos individuos faz com que se relacione umas com as outras neste contexto macro. Desta
forma, cada pessoa podera viver sua pluralidade individual, ordenando suas diferentes facetas

e ajustando-se com as facetas que o circundam, esta é entdo a morfologia da rede em Maffesoli.
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A sociedade em rede esté inserida nos conceitos que conhecemos sobre a sociedade de massa.
Mauro Wolf classifica a sociedade de massa como consequéncia da industrializacdo
progressiva, da revolucao dos transportes e do comércio, além da difusdo de valores abstratos
de igualdade e liberdade. Podemos perceber que é uma sociedade nascida dos processos

globalizacionais desde o0s seus primeiros passos com a revolugédo industrial.

Wolf ainda atribui estes processos sociais como promotores da perda da exclusividade das
elites, o enfraquecimento dos lagos tradicionais, como a familia, a comunidade, a religido; além
de contribuir para o afrouxamento da conexao da sociedade, levando o individuo ao isolamento

e & alienacdo. Wolf aponta que:

A massa é constituida por um conjunto homogéneo de individuos que, enquanto seus
membros, sdo essencialmente iguais, indiferenciaveis, mesmo que provenham de ambientes
diferentes, heterogéneos, e de todos os grupos sociais. (...) Por fim, a massa ndo possui
tradicOes, regras de comportamento ou estrutura organizativa. Esta definicdo de massa como

um novo tipo de organizagdo social é muito importante. (Wolf, 1999, p. 24)

Compreender o conceito de sociedade de massa € importante para entender os efeitos dos
comunicadores sobre ela. Falamos aqui em comunicadores ndo somente em relacdo aos
estudiosos e profissionais da comunicacdo que atuam de maneira técnica especifica nas areas
da comunicagdo como TV, radio, jornais, revistas, publicidade, dentre tantas outras areas. Mas
incluo aqui também os comunicadores do cotidiano, aqueles que atuam de maneira organica
esperando uma reacdo da massa que ndo necessariamente pode ser efetivada. Cito como
exemplo os pastores, padres, lideres de grupos, chefes, pais, professores, criticos, artistas, e
atualmente, os influenciadores digitais. Quer dizer, todos aqueles que de alguma maneira
tenham o minimo de efeito manipulador sob o individuo e possa com esse poder influenciar,

habitos de consumo, comportamento, estilo de vida, pensamentos, ideias, valores e acoes.

A corrente funcionalista dos Estudos da Comunicacdo de Massa, originada a partir de estudos
de Lasswell, aborda algumas hipoteses sobre as relagfes entre os individuos, a sociedade e 0s
meios de comunicac¢do de massa. Esta corrente define a dindmica do sistema social como campo
de interesse de uma teoria dos meios de comunicacdo de massa, e ndo a dinamica interna dos

processos comunicativos.

A teoria funcionalista acredita no funcionamento do sistema social como sendo constituido por

partes que desempenham diferentes fungdes, de forma que com a integracdo de todas as partes
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possa haver o funcionamento do todo de maneira funcional. Segundo Hohlfeldt, Lasswell
apresenta as seguintes funcdes: “de vigilancia (informativa, fun¢ao de alarme); de correlagao
das partes da sociedade (integracdo); e de transmissdo da heranca cultural (educativa)”

(Hohlfeldt, Martino, Franca, 2011, p. 123), além de acrescentar a funcao recreativa.

Os estudos e pesquisas em torno das teorias de comunicacéo séo capazes de explicar processos
comunicativos com finalidades desejaveis através da persuasao. Quero ressaltar nesta pesquisa
a teoria do Two Step Flow os Communication ou Teoria do Duplo Fluxo da Comunicagdo,
desenvolvida por Paul Lazarsfeld. Esta teoria entende a comunicagdo como um processo que

se d& num fluxo em dois niveis: dos meios aos lideres e dos lideres as demais pessoas.

Descobriu-se nesta teoria o papel do lider de opinido, que segundo Hohlfeldt, seria o individuo
que, no meio da malha social, influencia outros individuos na tomada de decisdo. Para entender
o0 papel do lider de opinido, entretanto, é preciso antes entender que a composic¢ao dos publicos
é diferenciada, assim como os seus modelos de consumo de comunicacao de massa, ja que um
lider de opinido ndo atua sob uma massa homogénea da sociedade onde todos tém os mesmo
habitos e consumo e estilos de vida, consomem 0s mesmos meios de comunicacdo e se
interessam pelos mesmos assuntos. Cada lider de opinido influencia somente aqueles que

compartilham dos mesmos interesses e temas que eles.

Para Wolf, o método de influéncia interpessoal depende muito mais da rede de relagGes sociais
que constituem o ambiente em que o individuo vive e que ddo forma aos grupos de que ele faz
parte, do que dos mecanismos psicoldgicos do individuo. Desta maneira, é possivel perceber o
carater ndo linear pelo qual se determinam os efeitos sociais dos mass media e a seletividade

atribuida a dindmica comunicativa a qual o individuo faz parte. Mauro Wolf explica que:

Observa-se que 0 grau maximo de interesse e de conhecimentos é revelado por certos
individuos muito envolvidos e interessados no tema e dotados de maiores conhecimentos sobre
ele. Chamar-lhes-emos lideres de opinido. Esses lideres representam a parcela de opinido
publica que procura influenciar o resto do eleitorado e que demonstra uma capacidade de
reacdo e de resposta mais atentas aos acontecimentos da campanha presidencial. Os lideres de
opinido constituem, assim, o sector da populagéo - transversal no que respeita a estratificacdo
socioecondmica - mais ativo na participacao politica e mais decidido no processo de formagédo
das atitudes de voto. (Wolf, 1999, p. 51)

O autor acrescenta ainda que:
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As conclus@es de Lazarsfeld, Berelson e Gaudet salientam, por um lado, a estabilidade dos
processos de formacao das atitudes politicas e, por outro lado, salientam as ligagdes entre essa
tendéncia individual e a teia de relacdes sociais significativas de cada individuo. E dentro
dessas relagbes sociais que a tendéncia para gerar atitudes partilhadas pelos outros
componentes do grupo vem realcar a existéncia dos lideres de opinido e a sua funcdo de
medianeiros entre 0os meios de comunicacdo e 0s outros individuos menos interessados e
menos participativos na campanha presidencial. O fluxo da comunicacdo a dois niveis é
determinado precisamente pela mediacdo que os lideres exercem entre 0s meios de

comunicacao e os outros individuos do grupo. (Wolf, 1999, p. 52)

A teoria do Two Step Flow of Communication, segundo Wolf, baseia-se e faz parte de um
ambiente social determinado por interacdes e processos de influéncia pessoal em que a
personalidade do destinatario se configura também a partir dos seus grupos de referéncia, como

familiares, amigos, profissionais, religiosos, dentre outros que o individuo faca parte.

E possivel perceber nesta teoria uma hierarquizagdo de poder de comunicagéo, algo como tendo
0s mass media no topo da piramide hierarquica, obtendo maior poder na seletividade da
informacdo passada e na representacdo social conhecida. Abaixo dos mass media se encontram
os lideres de opinido, tendo uma posi¢do hierarquica intermediaria na constituicdo do poder
informativo, porém, estes podem fazer recortes classificatorios da informacéo selecionada, de
maneira a terem o poder de fazer uma reconfiguracdo das representacdes sociais e assim
influenciar no olhar dos individuos sobre o0s temas de seus interesses. Na base desta piramide
encontra-se a massa, aquela parcela da populagdo que de maneira heterogénea e totalmente
alienada recebe as informacdes a partir do enquadramento que os lideres de opinido passaram
de uma seletividade feita pelos mass media. Esta parcela da sociedade estd sujeita a ser
manipulada de acordo com seus proprios interesses a se comportarem e pensarem a sociedade

de maneira previamente “idealizada” pelos meios de comunicacido de massa.
McCracken, entretanto, aponta que:

Estrelas de cinema e da mdsica pop, reverenciados por seu status, por sua beleza e as vezes
por seu talento, também integram este grupo relativamente novo de lideres de opinido. Todos
esses grupos inventam e disponibilizam uma espécie de significado, que é largamente
modulado pelas coordenadas culturais prevalecentes, estabelecidas pelos principios e pelas

categorias culturais. Esses grupos sdo também permeéveis a inovacdes culturais, mudangas de
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estilo, valor e atitude, os quais, em seguida, passam adiante para as classes subordinadas que
os imitam. (McCracken, 2003, p. 110).

Além dos citados acima, McCracken explica que os designers, os jornalistas e 0s observadores
sociais sao também importantes agentes na transferéncia de significados do sistema de moda
para 0s bens de consumo. O autor ainda aponta que estes agentes tem a funcao de fazerem a
critica das inovagdes culturais, sociais e estéticos no momento em que elas aparecem, julgando-
as como importantes ou triviais para depois se engajarem em processos de disseminagao onde
tornam suas escolhas conhecidas. “E responsabilidade deles observar o melhor que puderem, o
redemoinho da massa de inovacdes, e determinar o que é mera coqueluche e o que é realmente

moda, o que é efémero e o que vai durar” (McCracken, 2003, p. 112).

Na sociedade contemporanea, € possivel, entretanto, identificar um novo tipo de lider de
opinido. Com a globalizagdo, o desenvolvimento tecnoldgico e o sistema capitalista cada vez
mais acelerado, uma nova forma de consumo de informagdo e conexdo com o mundo foi
estabelecida. Através da internet é possivel ndo somente estar em todos os lugares que se deseja
no momento em que se deseja, como também pode-se estabelecer conexdes entre pessoas do
mundo inteiro. Desta forma, o acesso a informacao se da de forma cada vez mais acelerada,

instantanea e multipla.

Pesquisadores apontam que a internet proporciona, hoje, multiplos fluxos de comunicacéo, 0s
blogs, o Facebook, o YouTube e o Instagram, em especial, tém reforcado essa pratica com o
surgimento dos influenciadores digitais, pessoas que produzem contetdo online de forma
organica ou contratados por empresas. Cada vez mais as empresas e as instituicdes repassam a
essas pessoas a incumbéncia ou a experiéncia de consumirem um produto ou Servico e estes

transmitem as suas impressdes ao publico com o qual se conectam. Martino defende que:

A ideia dos “influenciadores digitais”, isto €, pessoas que, via redes sociais, “influenciam” ou
“lideram tendéncias”, poderia ser compreendida como uma descendente longinqua da nocéo
de “lider de opinido”, entendida originalmente pelos autores de “The People’s Choice” como
a pessoa altamente especializada em algum assunto a qual os outros recorrem quando precisam

tomar uma decisdo. (Martino, 2018, p. 7)

José Luiz Braga aponta que: “a sociedade constroi a realidade social através de processos

interacionais pelos quais os individuos, grupos e setores da sociedade se relacionam” (Braga,
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2016, p. 3), desta maneira podemos dizer que os influenciadores digitais podem ser
considerados os lideres de opinido da sociedade contemporanea, ja que eles sdo 0s responsaveis
por fazer a mediacdo entre as instituicdes comerciais e o publico nas redes sociais digitais,
capazes de proporcionar novas formas de interacdo entre produtores de conteudo online e

consumidores.

E sintomético o uso que os autores fazem da palavra “rede” para definir o circuito de
influéncias pessoais no qual esta o “lider de opinido”. Essa figura ndo esta “acima” das outras
pessoas em termos absolutos, mas apenas no momento em que sua informacao, experiéncia e
ponto de vista se tornam necessarios para a tomada de decisdo ou formacdo da opinido do
grupo; ele ndo é uma figura externa, distante, mas esta inserida no mesmo contexto dos outros

participantes, destacando-se apenas momentaneamente. (Martino, 2018, p. 7 e 8)

A identificagdo da necessidade das empresas em buscarem pessoas que, a partir das suas
motivacOes, conhecimentos, talentos, empatia, entre outros, se comuniquem com oS
consumidores a fim de oferecerem, como possibilidade de venda, produtos, servicos e causas
torna cada vez mais claro o motivo da existéncia dos influenciadores digitais assim como a sua

constante influéncia sob grupos de pessoas que compartilham dos mesmos interesses.

Identifica-se os influenciadores digitais com os lideres de opinido da teoria do Two Step Flow
of Communication devido ao que Martino ressalta quando aponta que “o mérito do modelo dos
Dois Estagios ndo estaria na defesa da tese dos Efeitos limitados, mas em apontar a necessidade

de articular dois sistemas de comunicacao que se inter-relacionam” (Martino, 2010, p. 9).

A sociedade contemporanea tem apresentado como uma de suas principais caracteristicas a
necessidade dos individuos em se provarem anicos, individuais, auténticos, ao mesmo tempo
em que compartilham suas individualidades, esperando haver identificacfes por parte de outras
pessoas com o propdsito de ndo se sentirem isolados. As pessoas tém incorporado cada vez
mais a forma midiatizada de ser ao compartilharem informacdes e recomendarem pessoas,
produtos e acbes com as quais se identificam ou ndo, fazendo ressaltar cada vez mais a

espetacularizacdo do ser perante 0 mundo em que Vvive.

E esta vontade de modernizacdo e unificacdo da sociedade em individuos isolados que da
sustento as teses apresentadas por Guy Debord sobre a Sociedade do Espetaculo. Com o
objetivo de ser uma critica tedrica sobre 0 consumo, a sociedade e o capitalismo, observamos

nas ideias de Debord que toda a critica tem a ver com a relagdes sociais na sociedade moderna,
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entretanto, estas relacfes se ddo no &mbito Optico, sendo possivel analisa-las somente através
de imagens. Debord aponta que: “o espetaculo ndo ¢ um conjunto de imagens, mas uma relagao

social entre pessoas, mediatizada por imagens” (Debord, 2003, p. 14).

Guy Debord explica que desde o inicio da vida das sociedades modernas, especialmente no que
diz respeito as condi¢cBes de producdo, se anuncia como uma imensa acumulacdo de
espetaculos, tendo como valor real as suas representacfes. Sendo assim, o espetaculo é parte da
sociedade, a0 mesmo tempo em que é a propria sociedade e seu instrumento de unificacdo,
“enquanto parte da sociedade, o espetaculo concentra todo o olhar e toda a consciéncia”
(Debord, 2003, p. 14). O espetaculo, segundo Debord, ndo pode ser compreendido como a
expressao da realidade vivida e vista, e sSim como uma representacao programada de um modelo
presente da vida socialmente dominante, por isso a linguagem do espetaculo é constituida por

signos da producdo reinante no momento.

O espetaculo, para o autor, é a afirmacédo da aparéncia, logo, a afirmacao de toda a vida humana
organizada socialmente em suas aparéncias para serem reconhecidas como verdades gerais. “O
espetaculo apresenta-se como algo grandioso, positivo, indiscutivel e inacessivel. Sua Unica
mensagem ¢ ‘o que aparece € bom, o que ¢ bom aparece’. A atitude que ele exige por principio
¢ aquela aceitagdo passiva” (Debord, 2003, p. 17). O espetaculo ¢ a principal produgdo da
sociedade existindo como imagens-objetos, e sendo apresentados na forma da exposicéo geral
da racionalidade do sistema econémico, tem uma variedade grande de produtos, mercadorias,
bens de consumo, estilos de vida, status social, fabricacdo de desejos e necessidades. Segundo
Debord, “o espetaculo, como tendéncia para fazer ver por diferentes mediacOes especializadas
0 mundo que j& ndo é diretamente apreensivel, encontra normalmente na visdo o sentido
humano privilegiado” (Debord, 2003, p. 19).

Guy Debord explica que:

Mas é a especializacdo do poder, a mais velha especializacdo social, que estd na raiz do
espetaculo. O espetaculo é, assim, uma atividade especializada que fala pelo conjunto das
outras. E a representacio diplomatica da sociedade hierarquica perante si propria. (...) E o
auto-retrato do poder no momento da sua gestdo totalitaria das condicBes de existéncia. A
aparéncia fetichista de pura objetividade nas relacGes espetaculares esconde o seu carater de

relacdo entre homens e entre classes. (Debord, 2003, p. 21)

E o autor ainda acrescenta:

86



O espetaculo, considerado sob o aspecto restrito dos ‘meios de comunicacdo de massa’ - sua
manifestacdo superficial mais esmagadora — que aparentemente invade a sociedade como
simples instrumentacéo, estd longe da neutralidade, € a instrumentacdo mais conveniente ao
seu automovimento total. As necessidades sociais da época em que se desenvolvem tais
técnicas ndo podem encontrar satisfacdo sendo pela sua mediacdo. A administracdo desta
sociedade e todo o contato entre os homens ja ndo podem ser exercidos sendo por intermédio

deste poder de comunicagéo instantaneo. (Debord, 2003, p. 21 e 22)

Podemos observar que o espetaculo em muito se parece com as relacfes de poder quando
apresentado em suas hierarquias e classes sociais como condicdo de existéncia e de
comprovacao do ser, mesmo que seja somente no ambito da aparéncia. Entretanto, quando se
refere a necessidade da mediacdo dos meios de comunicacdo para que se evidencie a
manifestacdo do espetaculo, este critério se assemelha ao papel dos influenciadores digitais na
esfera cibernética, quando estes se mostram através de imagens para comprovar a realidade das

suas espetacularizacdes representadas.

Debord explica que a alienagdo do espectador em proveito do objeto contemplado acontece de
maneira que quanto mais o espectador contempla, menos ele vive, quanto mais ele aceita se
reconhecer nas imagens dominantes apresentadas como necessidades, menos ele compreende
sua prépria existéncia e as suas proprias necessidades, desta maneira 0s seus proprios gestos
enguanto espectador ja nao sao seus, mas de um outro que lhes foi apresentado como sendo
seus. Por conta disso, 0 espectador nunca se sente ele mesmo e nunca se sente em casa, ja que
0 espetaculo esta por toda parte e ha varias representagcdes de si. Neste sentido, o espectador

esta constantemente isolado, ja que segundo Debord:

O sistema econémico fundado no isolamento é uma producdo circular do isolamento. O
isolamento fundamenta a técnica, e, em retorno, o processo técnico isola. Do automoével a
televisdo, todos os bens selecionados pelo sistema espetacular sdo também as suas armas para
o reforco constante das condigdes de isolamento das ‘multiddes solitarias’. (Debord, 2003, p.

25)

O espetaculo na sociedade, descrito por Debord, representa uma fabricacdo de alienacdo, a
expansdo econdmica é a expansdo da producdo industrial, enquanto que o crescimento
econdmico € a alienacdo que constitui o nucleo original da sociedade espetacularizada. O autor
aponta que ¢ através do fetichismo da mercadoria, ou seja, pela criacdo do desejo de ser ou ter
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algo, que é possivel que o espetaculo se realize, sendo assim, o0 mundo sensivel € substituido

por uma selecdo de imagens de desejos que existem acima deste mundo.

De acordo com o autor, a mercadoria aparece efetivamente como uma poténcia que vem ocupar
a vida social, € neste momento que se constitui a economia politica como ciéncia dominante e
como ciéncia da dominagdo. O espetaculo € entdo, “o momento em que a mercadoria chega a
ocupagao total da vida social” (Debord, 2003, p. 32). A sociedade do espetaculo, para Debord,

é onde a mercadoria é capaz de se contemplar diante de um mundo que ela mesma criou.

Com a teoria de um sujeito observador que julga ao mesmo tempo em que € julgado, ja
observamos ai uma nova perspectiva do pandptico de Bentham, entretanto, neste novo modo
de regularizacdo do individuo todo o corpo social esta em posicao de ser prisioneiro e inspetor.
Os muros da torre caem e 0 ambiente em que acontece a inspecdo é em todo lugar no meio
social. Neste novo modelo todos estdo sendo regulados o tempo todo, ao mesmo tempo em que
cada um pratica em si a auto disciplina. O aparelho de vigilancia continua sendo ndo violento,
entretanto, muito mais opressor se pensarmos que nao ha por onde escapar da visdo humana e
da propria visao, do auto julgamento, da disciplinarizacao feita a partir do controle de si mesmo,
e numa multiplicidade de relacGes identitarias. Como se ndo bastasse o ambiente aberto das
ruas, as convivéncias cotidianas, a pressao de se ver no outro e assim se auto regular mais ainda,
temos também a acdo dos meios de comunicacdo que mostram imagens cobertas de
significagcdes mdltiplas, que direcionam ao recorte do que deve ser percebido, analisado e
julgado pelos sujeitos observadores, que apontam todo o tempo o certo do errado, o bonito e o
feio, 0 bom e 0 mau, o usavel e o ndo usavel, o que é moda e 0 que nao é, o que faz parte do
seu meio social e 0 que ndo faz. A auto regulacéo se faz atualmente observando os outros, a si,

e aos meios de comunicacao.

Descobrimos ainda o papel de um sujeito que tem por funcao social influenciar e direcionar na
tomada de decisdes, gostos, comportamentos, maneiras de pensar e interpretar as simbologias
de um mundo culturalmente e manipulavelmente constituido, através de recortes sobre 0s
nossos préprios interesses. Na rede social apontada por Maffesoli, todos 0s grupos sociais sdo
importantes para a constituicdo de uma organicidade solida e complexa, que permite aos
individuos circularem por diferentes grupos de maneira a afirmar sua individualidade plural
através do conjunto do todo. Entretanto percebemos que as informagdes alcangadas pelos
individuos em cada um dos grupos aos quais faz parte, obedecem minimamente aos recortes

classificados como interessantes por uma pessoa ou um grupo de pessoas que tem acesso a um

88



sistema macro de conhecimento sobre os temas estabelecidos, estes ganharam o nome lideres
de opinido. Cada grupo tem o seu ou os seus lideres de opinido e cada individuo busca se

identificar com os que fazem mais sentido em torno dos valores que Ihes sdo proprios.

O sistema de moda tem a capacidade de construir novas representacdes sociais através de novos
significados culturais atribuidos a aparéncia, entretanto, segundo McCracken, “esta invengao é
empreendida por ‘lideres de opinido’, que ajudam a moldar e a refinar o significado cultural
existente, encorajando a reforma de categorias e principios culturais” (McCracken, 2003, p.

110).

Estes grupos e individuos representam significado para os individuos de posi¢cdo mais baixa,
para McCracken, isto € sugerido no fato de que suas inovagdes de significado sdo estimuladas

e afirmadas através das apropriac6es imitativas dos individuos posicionados abaixo dos lideres.

N&o tem como negar que na sociedade contemporanea um novo modelo do Pandptico foi
instituido, e talvez este modelo seja muito mais eficaz para o controle do comportamento e
pensamento humano, mas mais eficaz ainda para o controle de uma sociedade da moda em que
busca aprovacdo na aparéncia o tempo inteiro para se sentir feliz e mostrar ao mundo que se
esta feliz. O Pandptico desta vez é aberto, e assim como o olho de Deus, esta em todo lugar,
observando, julgando, disciplinando. Mais do que estar em todos os lugares, o0 Panoptico esta
dentro do proprio individuo que vé no outro a sua imagem e semelhanca e busca constantemente
reprimir-se, regular-se, julgar-se, em constante comparacdo com aquele em que se vé. Como se
ndo bastasse todo o0 auto-disciplinamento, o individuo ainda se coloca a prova através da propria
imagem nas redes sociais, de forma espetacularizada busca aceitacdo, aprovagao e contato com
seus grupos tribais. Ao buscar suas conexdes relacionais, o individuo encontra aquele ou
aqueles capazes de guiar os seus instintos individuais e orientar novas formas de construcgdes
sociais, e o resultado disso € o consumo de informacéo, bens, mercadorias, publicidade, estilos
de vida, que satisfacam a necessidade constante de felicidade e de apreciacdo do outro através

da aparéncia.
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Capitulo 3: O Sistema de Moda como uma Relacéo de Poder

Michel Foucault sugere em seus estudos que ao analisar instituicdes comecemos por verificar
as relacdes de poder existentes nelas, desta forma, proponho neste capitulo analisar as relacdes
de poder existentes no sistema de moda, entretanto, para isto, é preciso assumir desde ja que o
sistema de moda é uma relacdo de poder e que, portanto, nesta fase da pesquisa vamos buscar

identificar quais sdo as relagdes de poder possiveis de serem identificados neste sistema.

Niklas Luhmann coloca uma condicional para a atuagcdo do poder apontando que necessita
existir uma sociedade para precisar existir também o poder. Portanto comecemos por identificar

qual sociedade estamos analisando.

No ambito desta pesquisa estamos analisando a sociedade da moda, sociedade esta que esta
inserida na contemporaneidade, caracterizada pela busca constante pela modernidade, pela
presenca enraizada do capitalismo, marcada pelo consumo e que tem como principal motivacao
a busca pela diferenciacdo e pela individualidade ao mesmo tempo em que desenvolve a
imitacdo, a busca por igualdade social, a relagdo com um grupo e o sentimento de pertenca.

A sociedade da moda €, portanto, uma sociedade complexa, de multiplos valores culturais, que
vive em rede e fornece uma dindmica social em constante movimento, segundo 0s conceitos

apontados por Michel Maffesoli.

Pelo fator de diferenciacdo que caracteriza a sociedade da moda, esta estaria em concordancia
com a teoria societal proposta por Luhmann em que se explica por um lado pela teoria da
diferenciacdo social em niveis e em subsistemas funcionais, e por outro lado por uma teoria de

evolugéo social e cultural levando a uma crescente diferenciagéo.

Luhmann também aponta que os sistemas sociais surgem primeiramente pela necessidade de
selecOes acordadas e que estas necessidades séo experimentadas nos sistemas sociais, desta
maneira, pode-se identificar na sociedade da moda a diferenciacdo social em niveis quando se
entende a hierarquizacdo presente desde os tempos aristocraticos em relacdo a maneira de se
vestir, detalhado por Simmel, enquanto que os subsistemas funcionais pode ser percebido na
multiplicacdo de diferentes tribos, apontados por Maffesoli, cada um com seus valores e regras
vestimentares, comportamentais e ideoldgicos, que com o surgimento de cada vez mais tribos

leva a uma crescente evolucdo social através da modernidade.
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Desta forma, ndo h4 como ndo comparar as necessidades de sele¢do apontadas por Luhmann,
com as selecBes naturais entre as tribos de acordo com o vestuario pré-estabelecido por cada
uma, ja que Luhmann cita que o poder ordena as situagdes sociais em uma seletividade com a
intencdo de regular o outro e controlar o individuo nas suas a¢des, sendo capaz de influenciar e

manipular as a¢des dos individuos imersos nesse sistema de poder.

Michel Foucault entende o poder como uma relagdo entre sujeitos e aponta que as relacGes de
poder se constituem como um conjunto de agdes que tem por objeto outras agBes possiveis.
Georg Simmel explica que € necessario compreender a moda como um campo de relacdes entre
individuos onde as estruturas sociais determinam o que vestir de acordo com o contexto em que
o0 individuo esta inserido. A moda é capaz de produzir uma dindmica social que esta além das
vestimentas, cria hierarquizacdo, jogo de poder e influencia nas dinamicas da vida em
sociedade, tal como as relagc6es de poder, a moda também funciona em rede, Foucault considera

0 poder como o ato de governar a conduta dos outros.

Assim como a moda, o poder, segundo Foucault, tem como objetivo atuar no corpo do
individuo, sendo o corpo a realidade concreta dos individuos, € justamente nele que o corpo é
capaz de se materializar. Foucault aponta que o poder usa o corpo do individuo para se inserir
nele e atuar nos seus gestos, atitudes, seus discursos, aprendizagens e sua vida cotidiana, € no
controle detalhado e minucioso do corpo que o poder atua com o objetivo de dominacao e
disciplinamento do individuo. Esta é uma técnica caracteristica da sociedade capitalista, onde

0 corpo precisa apresentar uma eficacia produtiva.

David Le Breton atribui o corpo ao olhar, sendo este submetido ao julgamento como espelho
social, além disso, aponta que o corpo é objeto de regularizacdo e investimento para contribuir
nas relacBes sociais, por conta disto é que acontece o investimento sobre a aparéncia, 0 que
Michele Pages-Delon chama de “capital-aparéncia corporal”, isto é, a combina¢do de elementos
do vestuario e acessorios que cada individuo usa para comunicar sua forma de estar no mundo,
entretanto, o capital-aparéncia corporal ndo diz respeito apenas a pecas do vestuario, e sim de
praticas cotidianas de salde, beleza, consumo, que demonstrem caracteristicas individuais

como identidade, sexualidade, faixa etaria, grupo social, estilo de vida.

E uma estratégia global de socializacio que atua de maneira sistémica de forma a combinar
I6gicas estruturais da sociedade com ldgicas dos atores socialmente posicionados. O capital-
aparéncia corporal reflete um sistema de moda que esta ligado a socializacdo, relacdes

semioldgicas, movimento da economia, significacdo de poder, representacdes sociais e
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identificacOes hierarquicas, € como se o capital-aparéncia corporal pudesse representar todo um

sistema politico somente travestido no corpo do individuo.

Foucault explica que o investimento do poder no corpo faz com que se produza conhecimento,
necessitando de um esquadrinhamento de especialidades produzidas para o cuidado do corpo,
sendo assim, o poder também produz saber, discursos e novas relacfes de poder. Foucault
aponta ainda que cada area do saber apresenta o seu proprio dispositivo politico, suas préprias

técnicas disciplinares, suas proprias estruturas econdmicas e formas de atuacao.

Enguanto isso, o sistema de moda conta com um sistema funcional de coagédo dos individuos
que se enquadra ndo somente no exterior, mas que liga as necessidades dos individuos através
de autores e manipuladores de diferentes direcGes, estes podem ser estilistas, criticos de moda,
jornalistas, artistas, influenciadores digitais, a publicidade, a internet, o cinema, lideres de

grupos, dentre tantos outros considerados como lideres de opiniao.

Estes lideres de opinido sdo pessoas que, segundo Mauro Wolf, apresentam o grau maximo de
interesse e de conhecimento sobre a moda, estes representam a parcela da opinido pablica que
busca influenciar os individuos que compartilham dos mesmos interesses. E importante
ressaltar que mesmo que estes lideres de opinido ndo estejam a comunicar objetivamente sobre
moda, qualquer que seja a area em que eles comunicam esta relacionada com estilos de vida,
modo de comportamento, ideologias, dentre tantos outros simbolos culturalmente constituidos,
inserindo também o vestuario “ideal” para aquele grupo ao qual influencia. Desta maneira, a
influéncia destes lideres acontece de forma genealOgica, tendo em consideracdo a trama
historica e as minuciosidades que acompanham o sujeito no seu viver. Analisando desta maneira
é possivel perceber que o sistema de moda em cada uma das suas micro praticas e relagdes
politicas, econdmicas e sociais produz saber, discursos e dominios em torno dos corpos que

dele fazem parte.

Michel Foucault explica que o poder ndo é centralizado e unilateral, sendo assim, ele propde
existéncia propria de formas variadas e especificas de poder em diversos niveis da estrutura

social, exatamente como propde o sistema de moda em interacdo com todos os ambitos sociais.

Foucault afirma que para justificar a atuacdo das instituicdes é necessario criar o individuo
apropriado para ela. O que o autor quer dizer é que € a prépria medicina que cria o perfil do
individuo doente, a propria prisdo delimita quem € o tipo de ser delinquente, a prépria igreja

que aponta qual o perfil do pecador e assim por diante. Foucault segue explicando que as
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instituicdes tratam de tracar o perfil ideal do individuo que corresponderia com o tratamento

adequado e proposto pela propria instituicéo.

Sant’ Anna afirma que o sistema de moda é um sistema que constitui a prépria sociedade em
que funciona, desta forma o sistema de moda seria a propria dindmica que produziu a
modernidade. Simmel aponta o sistema de moda como forma de vida, como marca das

distincGes de classe, como meio de inser¢do dos individuos em um grupo.

O autor ainda ressalta o sistema de moda como motivacdo do movimento sempre atuante da
novidade injustificada, do capricho e da extravagancia. Esta motivagéo, entretanto, leva ao
consumo, o que Lipovetsky aponta como originado a partir do sistema de moda. Sendo assim,
podemos perceber o sistema de moda como criador da sociedade moderna acompanhada por
individuos consumistas. Enquanto o sistema de moda cria as necessidades do individuo
moderno, ela mesma oferece opc¢des de bens de consumo que satisfagam as necessidades por

ele mesmo criado.

Lipovetsky explica que a sociedade centrada na expansdo das necessidades é aquela que
reordena a producdo e o consumo de massa através da lei da obsolescéncia, da seducédo e da
diversificacdo, e assim esta sociedade consumista faz passar do econémico para a forma moda
e vice-versa. O autor ainda aponta que a I6gica organizacional que foi instituida no &mbito das
aparéncias foi capaz de difundir-se para a esfera dos bens de consumo, havendo na
contemporaneidade instancias burocraticas especializadas que definem 0s objetos e as

necessidades, tal como as microfisicas do poder apresentadas por Michel Foucault.

Foucault atribui como microfisicas do poder todo o esquadrinhamento de saberes especificos
que formula seus proprios métodos de regularizacdo, disciplinarizacdo e adestramento. Cada
instituicdo tem técnicas préprias de dominacdo do individuo, que consiste em um conjunto de
estratégias, taticas e manobras de funcionamento. Foucault explica que as microfisicas do poder
sdo técnicas minuciosas e as vezes até intimas que tem como objetivo principal definir um certo

investimento politico e detalhado do corpo até que se possa atingir todo o corpo social.

O autor aponta ainda que taticas, ordenamento espacial dos individuos, sistema de
categorizacao, espaco disciplinar, quadro econémico, movimento regulamentado, tudo isso séo

caracteristicas de acdo que classificam as microfisicas do poder dentro de uma instituicao.

Gabriel de Tarde analisa os mecanismos de imitacdo, fazendo perceber o quanto a moda é

responsavel por alteragfes econdmicas, politicas e sociais, a0 mesmo tempo em que altera a
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prépria nocdo de necessidades através da novidade e das mudancgas constantes dos valores
sociais. Pitombo aponta a aparéncia corporal como a combinacgdo de determinismos estruturais
e culturais de um produto da vida em sociedade, além de fonte fundamental na dinamica da
socializacdo, por isso Pitombo afirma que “o vestuario deve ser descrito sobretudo como
instituicdo” (Pitombo, 2003, p. 12), ja que ele tem regras de usos, interdigdes, tolerancias, além

de valores e condicdes preliminares de toda a relacdo entre a vestimenta e a sociedade.

Podemos associar ao vestuario a criacdo de cada vez mais espagos sociais especificados,
delimitacdo de minuciosidades quanto ao comportamento, relacdes sociais capazes de propor
controle e poder, tornando a moda uma engrenagem ciclica e duradoura através do seu préprio
sistema. Barthes aponta que a sociologia da moda procura sistematizar condutas, relaciona-las
com condicBes sociais, niveis de vida e papeis desempenhados, sendo assim, o vestuario, tal
como o sistema de moda, cumpre o papel socioldgico associado aos comportamentos sociais e

ao conjunto de representacdes coletivas.
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Consideracoes Finais

A nocéo de cultura direciona para os modos de vida e de pensamentos em uma dada sociedade.
Terry Eagleton aponta a cultura a um contexto relacionado ao seguimento de regras com o
objetivo de regular o individuo com conceitos uniformes adequados ao convivio social.
Entretanto, sdo os interesses politicos que guiam 0s interessem culturais, a cultura atuaria como
uma espécie de pedagogia que ensina as regras estabelecidas para os individuos de maneira a

se tornarem ag¢Bes unénimes em uma humanidade comum.

Raymond Willians d4 o nome de “moral” a funcdo de guiar os tipos de pensamentos e
sentimentos na vida do homem, e ainda aponta o capitalismo como uma das caracteristicas da

cultura.

Tendo em vista estes pontos a respeito do conceito de cultura podemos entender que o sistema
de moda com seus conceitos simbdlicos de significacdo e de representacéo e seus sistemas de

valores e proposigdes de vida pode ser entendido da mesma maneira que o conceito de cultura.

Entendemos o vestuario como uma uniformidade de informacéo que foi previamente ensinada
a pensar e a interpretar de determinada maneira a fim de decodificar o fator identitario deste
através dos elementos representativos que encaixaria o individuo em um grupo cultural. Desta
maneira, o vestuario é um sistema de significacdo de carater simbdlico capaz de identificar o
individuo como pertencente a um grupo social ou a uma cultura, mas € o fator da modernidade
que leva o vestuario do &mbito da representacdo cultural ao &mbito do consumo, sendo assim,

do capitalismo.

A cultura como elemento unificador de comportamento da sociedade se desenvolve em
contexto relacional, ou seja, se desenvolve atraves da relacdo entre individuos, na troca de
valores e no desenvolvimento intelectual, exatamente como na relacao de poder, entretanto, um
poder cultural estaria mais inclinado a ser visto como um poder simbdlico, j& que a troca de
valores culturais entre individuos se daria de maneira tdo organica que seria quase imperceptivel

a apreensao entre culturas.

Uma relagdo que se origina através do vestuario ou pelos comportamentos e pensamentos
determinados pelo contexto que envolve o vestuario, seria igualmente uma relacdo de cunho

simbdlico na maioria dos casos, ja que a identificacao de similaridades entre individuos também
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acontece de maneira organica e quase que sem que estes percebam o0s reais motivos da

aproximacao.

A construcdo e o progresso da cultura dependem da construcao e do progresso da sociedade, na
sociedade de moda esta construcdo e progresso se dao através do desenvolvimento da
modernidade com cada vez mais inovac@es e a multiplicacdo das necessidades pelos habitos de

consumao.

Na cultura, o disciplinamento da sociedade se da de maneira hierarquizada, exercendo funcdes
destinadas ao homem com o proposito de tornar a homogeneizagdo possivel dentro de padrbes
pré-estabelecidos. Assim acontece também na atuacdo do poder politico e nas rela¢bes sociais

manipuladoras do sistema de moda.

Denys Cuche aponta que cada cultura determina um certo estilo de comportamento que seria
comum ao conjunto de individuos que dela participam, sendo assim, estaria de acordo com o
conceito de sentimento de pertenca na formacdo de microgrupos em funcéo de éticas logicas
para o estabelecimento de cada tribo, como defende Maffesoli. No sistema de moda esse estilo
de comportamento comum e o sentimento de pertenca podem ser percebidos no vestuario e nos

habitos de consumo.

Cuche tambem designa as organizagdes das necessidades individuais as instituicdes, estas que
seriam os elementos concretos da cultura e das relacbes ligadas ao sistema cultural. As
instituicdes poderiam ser econdmicas, juridicas, politicas, educativas e por que ndo, de moda?
Se o vestuario tem forca produtiva e influenciadora suficiente para interferir, organizar,
regulamentar toda uma cadeia produtiva do sistema social, ele pode também ser entendido como

uma instituicdo cultural.

Michel Foucault, fala de instituicdo como um meio de confinamento no qual o individuo estava
sempre sujeito a viver. Estas instituicdes aplicavam seus poderes no corpo do individuo com o
objetivo de discipliné-lo, regula-lo e controla-lo em seu comportamento por meio de relages
de poder. As instituicdes que eram consideradas como reguladoras, como a aristocracia e a
Igreja, atuavam nas tomadas de decisGes sobre os individuos, estas foram adaptadas e
multiplicadas conforme aconteciam as transformacdes sociais, passou-se entdo a ver as
instituicdes sociais ndo somente no Estado e na Igreja, mas também na familia, na escola, na

fabrica, e no quartel, estas passaram a regular em conjunto o comportamento dos individuos.
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Foucault observou que a atuacdo do poder nas instituicBes sociais multiplicou-se atraves das
instituicGes controladoras que atuavam com saberes especificos sobre o corpo do individuo, é

0 caso do hospital, da priséo e do hospicio.

Acredito que o sistema de moda pode ser entendido como uma instituicdo controladora através
de saberes especificos em torno do corpo e da aparéncia do sujeito. Préprio da sociedade
moderna, o sistema de moda atua como regulamentador de modos de comportamentos sociais
e influencia cada um dos grupos que dele fazem parte, onde, segundo Simmel, levaria a um agir

unitario guiados por modelos pré-definidos e replicados.

Todo capital investido sobre a aparéncia corporal é um saber social, logo um saber especifico
sobre a aparéncia, portanto permite a efetivacdo de acbes que sdo estratégias sociais,
normalmente influenciadas por lideres de opinido em alguma escala de maior a menor grau de

proximidade, interesse no tema e poder de influéncia.

Falando em lideres de opinido, ndo podemos deixar de compara-los aos agentes politicos, ja
gue ambos atuam com o seu poder de influéncia, reconhecimento este que Ihes foram atribuidos
devido ao que Bourdieu chama de capital politico acumulado, que seriam seus interesses e
saberes sobre o tema a qual eles representam, seus envolvimentos em questdes relacionadas a

este tema, suas qualificacdes especificas e conservacao de suas credibilidades.

Tanto os agentes politicos quanto os lideres de opinido tém como funcdo mobilizar 0 méximo
de individuos possiveis com a finalidade de influencia-los nas tomadas de decisdo, modos de

comportamentos, pensamentos e estilos de vida.

No sistema de moda é possivel perceber a presenca destes agentes influenciadores através de
personagens do cotidiano como designers, estilistas, jornalistas, criticos de moda, artistas,
socialites e, na contemporaneidade, podemos contar também com a acdo dos influenciadores
digitais. Todos aqueles que de alguma forma possam manipular o individuo a respeito de seus
hébitos de consumo, comportamento, estilo de vida, valores e acGes atraves de qualquer que
seja a vertente da moda e seus contextos associativos, sdo considerados agentes politicos,

lideres de opinido ou influenciadores institucionais.

Outra funcdo que define tantos os agentes politicos como os lideres de opinido diz respeito a
comunicacdo passada aos seus influenciados, estas informacGes podem ser limitadas de duas
maneiras: a primeira em relacdo ao tipo de discurso que sera escolhido para abordar os temas;
a segunda em relacio ao acesso que os diferentes grupos sociais terdo do assunto. E importante
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ressaltar que este recorte tematico faz com que a informagéo passada nunca seja integra, mas
nem por isso deixa de ser verdadeira, ja que se trata de um enquadramento de percepcdo do
mundo social através da representacdo que estes agentes tém do mundo e das suas visdes de
construcdo simbolica culturalmente constituidas, em que provavelmente este também sofreu

influéncias de apreens@es culturais anteriores.

Nesta pesquisa se faz necessario, entretanto, identificar as técnicas e tecnologias especificas de
controle através da disciplinarizagdo do individuo inserido no sistema de moda. A disciplina
tem como objetivo principal gerir a vida dos homens e controla-los em suas a¢des, desta forma

as técnicas para a obediéncia fazem parte do governo do corpo.

A atuacao do poder se exerce em relagdo ao corpo do individuo, impondo regras que este deve
cumprir de forma a obter o controle detalhado e minucioso de gestos, atitudes, comportamentos,
hébitos e discursos. As técnicas mais eficazes de controle do corpo, no entanto, era a atuagdo

paciente de exercicios repetitivos diarios que levavam ao condicionamento do individuo.

Foucault aponta como disciplina uma anatomia politica do detalhe que atuava sobre 0s corpos,
os individuos e as acOes, quatro técnicas disciplinares eram aplicadas anteriormente: a
distribuicdo apropriada dos individuos no espaco; o controle da atividade pelo tempo; a
organizacgéo das géneses para transformar em lucro o tempo gasto; e a composicéo das forcas
para o controle das massas em formato de aparelho disciplinar. E possivel, entretanto, perceber
todas estas técnicas disciplinares na sociedade da moda contemporanea, porém de maneiras

diferenciadas das aplicadas anteriormente.

A distribuicdo apropriada dos individuos nos espacos pode ser vista de acordo com a
multiplicidade de grupos presente na sociedade contemporanea, cada um com seus valores

especificos, maneiras de vestir e de atuar no meio social.

O controle da atividade pelo tempo é percebido de acordo com as temporalidades da moda em
funcdo das estacdes do ano, criando colecOes de vestuario especificas para cada uma das fases

temporais, Outono/Inverno, Primavera/Verdo, e cole¢Ges intermediarias.

A organizacdo das géneses para obtencdo de lucro pode ser entendida tanto pelo fator
modernizador dos produtos, criando sempre inovacdes, adaptacdes de estilos e necessidades,
mas também pode ser constatada na producdo de produtos e vestuario de acordo com as

temporalidades festivas.
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A composicgéo das forcas para criar um aparelho disciplinar seria entendido como os diversos
papeis sociais dos individuos no sistema de moda, de maneira a adquirir a obtencdo do
funcionamento do sistema pela atuacdo de cada uma das partes em conjunto. O estilista, o
jornalista, o publicitério, o vendedor e o consumidor, seriam um exemplo de cadeia funcional
presente no sistema de moda que se mostram importantes em cada uma de suas ac0es para o

funcionamento do sistema como um todo.

A mecéanica do poder esta justamente em fazer funcionar todos os corpos em niveis diferentes
de subjetivacdo de maneira a atuar em unicidade para o funcionamento do controle do poder no

contexto social macrofisico.

Todavia, nenhuma técnica disciplinar se torna mais eficiente que o olhar, que tem o poder de

expor e humilhar o individuo através da simples observacao.

A coercdo constante do individuo que se percebe estar sendo observado é suficiente para obter
o disciplinamento do corpo por si proprio, sem precisar da presenca de outro individuo para
corrigi-lo. Nesta técnica de disciplinarizacdo a sociedade do espetaculo, proposto por Debord,
estd constantemente em acao, ja que faz o individuo ver no outro a imagem de si e desta forma
estd constantemente se auto analisando, auto julgando, auto direcionando, auto corrigindo, auto

disciplinando.

E possivel perceber a atuacio da sociedade do espetaculo na contemporaneidade através das
redes sociais. Anteriormente, a midia imprimia em jornais, revistas e na TV, os modelos de
vestimenta, comportamento e estilo de vida adequados, de maneira pré-fabricada para que nos
inspirassemos a seguir tais regras introduzidas. Atualmente o poder das redes sociais se torna
muito mais influente neste sentido, ja que o préprio individuo se coloca como imagem-padréao

e ideal a ser seguido, sendo assim, ele cobra de si mesmo a perfeigéo disciplinar que representa.

Por outro lado, o espectador que acompanha a imagem constantemente teatralizada do
individuo representado acaba por se ver neste individuo e reproduzir seus comportamentos.
Debord explica que a alienacao do espectador acontece de maneira que quanto mais contempla,
menos ele vive, quanto mais ele aceita as necessidades do outro como suas necessidades, menos

ele tem conhecimento de sua propria existéncia e suas proprias necessidades.

No sistema de moda, a sociedade do espetaculo se apresenta pela maneira fetichista da
aparéncia, buscando se vestir, parecer, se comportar, ter bens de consumo e estilo de vida como

do ser espetacularizado ou que se faz representacao espetacular.
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A lei de moda tem como base categorias e subcategorias gerais de protocolos de vestimentas
tradicionais e que a cada mudanca de temporada esta sujeita a adaptacdes recriadas para serem
inseridas socialmente como regras moralmente aceitas para a convivéncia harmonica das
relagdes cultura-sociais. Entretanto, muitas vezes, a inser¢cdo de uma nova regra significa
também o descarte de uma regra antiga, e ndo somente isso, mas propde um antagonismo as
antigas regras de forma negativista a existéncia da regra anterior, de forma que é quase

inaceitavel que as duas regras coexistam ao mesmo tempo.

A sociedade de consumo compreendida como uma esfera social originada a partir da sociedade
da moda tem como uma de suas principais caracteristicas a inovagédo, algo que surge com o
conceito de modernidade. No entanto, esta inovacdo pode ser entendida também como a
atualizagdo de principios antigos, que pode evitar o descarte completo de uma simbologia para
dar lugar ndo a algo totalmente novo, mas a algo atualizado. As atualizacGes, entretanto, sao
efémeras, fazendo com que os ciclos sejam breves, o desenvolvimento social constante e

acelerado e os conceitos de modernidades sejam liquidos, como explica Bauman.

N&o podemos limitar nossos pensamentos a renovagéo do individuo apenas atraves das roupas,
também ha a atualizacdo dos gadgets, da tecnologia, das narrativas sociais, ha a atualizacdo das
informac0es, dos pensamentos, das relagdes sociais, e por que ndo dizer que ha a atualizagdo
do poder? A forma de se posicionar no mundo se transforma a medida que as transformacoes

sociais sdo atualizadas, logo, as relacGes de poder também passam por esta transformacao.

O vestuario é um importante aliado na comunicacao identitaria do ser, é através da roupa que
se veste que é possivel identificar muitos dos comportamentos e posi¢des sociais do individuo.
A forma como alguém se veste é capaz de determinar até a posi¢cdo em que se encontra em uma

relagdo formal.

Proponho aqui neste trabalho uma linha de pensamento que usa o sistema de moda como origem
de um sistema societal muito maior do que somente a utilizacao das roupas com a finalidade de
encobrimento do corpo humano. O que esta pesquisa me leva a pensar é que se um sistema é
capaz de atuar em diversas areas sociais, como politica, economia, meio ambiente, cultura, e
além disso, é capaz de se fazer presente nas diversas variacdes de relag@es sociais, identificacdo
do individuo, orientacdo de comportamento, de pensamento, comunicacdo ideoldgica, habitos
de consumo, direcionamento de estilo, design e tecnoldgica, dentre tantas outras areas de

atuacdo, este sistema ndo pode ser somente identificado como consequéncia de uma sociedade
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moderna, e sim, como origem de criagdo e desenvolvimento de uma sociedade moderna.
Entendo que o sistema de moda ndo € uma vertente da modernidade, a modernidade que é sim

uma consequéncia do sistema de moda.

Entdo, ndo cabe nesta pesquisa outra linha de pensamento que ndo seja a construcao social
através da moda e logo, que este sistema de moda atua como uma instancia disciplinadora,
capaz de orientar as formas de estar na sociedade, mas também, este sistema se utiliza de
técnicas de manobras que possibilitam que ele esteja presente em todo lugar e a todo momento,

tal como o exercicio da politica e as praticas de poder.

Sendo assim, observo que o sistema de moda estad para além de uma instancia, ele estd como
uma instituicdo, como algo capaz de investir, marcar, dirigir, suplicar, obedecer e criar, algo
capaz de se transformar em gestos, atitudes, discursos e aprendizados na vida cotidiana, tal
como Foucault aponta que acontece com o poder. Muito além da estética espetacularizada, a

moda confirma a presenca do individuo no mundo e afirma seus papeis sociais diversos.

Compreendo que a moda ndo € somente uma organizacao institucional, ela é uma sociedade
com seu préprio sistema de poder, suas proprias leis, regras, punicdes e sistemas reguladores.
Entretanto, assim como o poder simbolico, descrito por Bourdieu, a moda atua como um poder
invisivel, no qual ndo é possivel perceber explicitamente 0 quanto estamos inseridos neste
sistema, mas que todos estamos obrigatoriamente mergulhados nele de maneiras inimaginaveis

e cumprindo com direcionamentos cotidianos impostos pelo sistema de moda.

A atuacdo do sistema de moda nas microesferas de poder presente em toda parte faz com que
uma sociedade inteira seja comandada por simbologias guiadoras de leis estabelecidas por
especialistas de diversos campos de saber com a finalidade de se fazer reconhecer e se deixar
comandar por estas estruturas legislativas de poderes simbdlicos do sistema. N&o é sobre se ter
uma roupa gque o sistema de moda atua, € sobre se representar através de vestuarios e
comportamentos que condizem com 0 que se esta vestindo. E sobre ser coerente e se fazer
entender enquanto individuo. E sobre ser massa a0 mesmo tempo em que se encontra

identidade. E também sobre a analise combinatoria infinita sobre a identidade de si mesmo.

Diante desta perspectiva é possivel reconhecer que o sistema de moda é uma Instituicdo de
Poder tdo potente quanto as institui¢des politicas reconhecidas no sistema social. Além disso,

ela tem no olhar o maior aliado para regular os individuos e disciplina-los em como devem ser.

Foucault faz a seguinte analise em seu texto:
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Em uma sociedade como a nossa, que tipo de poder é capaz de produzir discursos de
verdade dotados de efeitos tdo poderosos? Quero dizer que, em uma sociedade como
anossa, mas no fundo em qualquer sociedade, existem relacdes de poder multiplas que
atravessam, caracterizam e constituem o corpo social e que essas relagdes de poder
ndo podem se dissociar, se estabelecer nem funcionar sem uma produgdo, uma
acumulacdo, uma circulagdo, uma circulacdo e um funcionamento do discurso.
(Foucault, 2014a, p. 278 e 279)

E foi justamente a partir desta questdo que busquei estudar o poder dentro de uma instituicdo
tdo complexa e multipla como o sistema de moda. Entretanto, admito ndo acreditar que exista
somente instituicGes e relacBes de poder dentro deste universo do vestuario, por isso, proponho
que esta pesquisa sirva como base para se pesquisar diversas outras instituicdes que reflitam no
corpo social as relacdes de poder atuantes como mecanismos disciplinadores e organizadores

da vida em sociedade.

A partir de metodologias que, como indica Foucault, tratem de captar o poder em suas
extremidades, até suas ultimas ramificacfes, onde € possivel analisa-lo de maneira capilar e
encontrar o poder nas suas formas institucionais, digerir suas técnicas e instrumentos de
intervencdo. Estudar o poder investido em suas praticas reais e efetivas, como ele se relaciona,
onde ele atua, qual o seu objeto e que efeitos é capaz de produzir. Foucault aponta que para 0s

estudos do poder:

Deve-se, antes, fazer uma analise ascendente do poder: partir dos mecanismos
infinitesimais que tém uma historia, um caminho, técnicas e taticas e depois examinar
como esses mecanismos de poder foram e ainda s&o investidos, colonizados,
utilizados, subjugados, transformados, deslocados, desdobrados etc., por mecanismos

cada vez mais gerais e por formas de dominacéo global. (Foucault, 2014a, p. 285)

E no ambito da genealogia do poder e no esquadrinhamento do saber que é possivel encontrar
formas infinitas de atuacdo das instituices disciplinadoras de poder espalhadas pelas diversas
areas do campo social. Deixo aqui minha contribuicdo para o prolongamento das pesquisas

relacionadas as microfisicas do poder.
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