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Leonardo Coimbra: apologia do cristianismo
face a Junqueiro e Pascoaes

JOSE CARLOS CASULO*

1. Introdugdo

Leonardo Coimbra figurar4, para sempre, na galeria dos grandes con-
vertidos portugueses, nio sé do século XX, mas de toda a histéria nacio-
nal. Simplificadamente, poder-se-ia dizer que esta conversio se operou
em 1935, ano em que, a seu pedido, se confessou ao Padre (Francisco
Rodrigues da) Cruz, recebeu a comunhio, se casou catolicamente e bati-
zou o seu filho, tudo isto muito pouco tempo antes do acidente de viagdo
que sofreria mesmo no final do ano (30 de dezembro, dia do seu aniver-
sdrio) e que o vitimaria no segundo dia de janeiro de 1936.

Porém, estes atos sacramentais ndo foram fruto de uma stibita,
repentina, intensamente vivida experiéncia numa qualquer estrada de
Damasco, ao estilo do sucedido com Paulo de Tarso. Leonardo tinha
efetuado um longo e pessoal percurso anterior de aproximagio ao
catolicismo, dois fragmentos do qual aqui pretendemos explanar. Foi,
0 primeiro destes fragmentos, a sua reflexio sobre a obra de Guerra
Junqueiro, procurando nela encontrar as linhas de cruzamento entre
0 poeta e o cristianismo. E foi o segundo precisamente o mesmo, mas
agora no concernente ao seu amigo Teixeira de Pascoaes, a partir, ape-
nas, de duas das mais significativas obras do Saudosista, uma em verso
~ “Regresso ao Paraiso”, e outra em prosa — “Sio Paulo’.

*  Universidade do Minho.
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isttas reflexdes tém dupla serventin: ndo s6 nos permitem conhecer
aq‘uell. a c.lue era, na dtica do Criacionista, a relagio entre os dois poetas ebu
cristimnismo, como também nos indicam o estado em que se encontriy
na alt-ura, a relagdo do préprio Leonardo Coimbra com a fé cristi -
(Eo-'megaremos por apresentar, quanto a Guerra Junqueiro, a C‘lil'ﬂim
cagdoe geral da sua obra feita pelo nosso pensador e, seguidarr,lenlé lun
a um?, as trés fases da mesma resultantes desta classificacdo. Passa r;mn‘:‘
depo.us, a0s dois escritos sobre as obras pascoalinas acima r;:fcrid '.
Segui_r-se-4 a conclusio e, ap6s estas, a bibliografia. g

2. Classificagdo leonardina da obra junqueiriana

) Em data que'nao precisa, mas que fez remontar aos primeirissimos
If:mp-os -0 Prlmeiro ano, concretamente — do regime republicano
eonardo Coimbra pronunciou, em publico, um discurso sobre a obr:
de Guuerra Junqueiro. Fé-lo por ocasido de uma romagem de republl{-
canoss Portuenses a casa do poeta, para homenagearem o carismatico
r?pub:hcano, antigo candidato do Partido Republicano as C
circullo eleitoral do Porto. e H
Ne ssa alocugdo, o Tribuno classificou em trés etapas — a polémica,
de repouso lirico e a de reconstrugio espiritualista — a obra junqueirial;ad'

INo primeiro ano de Reptiblica, o povo do Porto fez uma romaria de
homenagem a casa do Poeta, aqui nesta cidade, que ele tanto amava
bﬂCor.mdado a falar da janela da sua casa, disse eu, entdo, que a su.a
f) m-a tinha uma parte polémica, uma parte de lirico enternecimento
]umj[o‘ do coragdo dos simples e uma dltima parte de reconstruci
espoiritualista. (Coimbra, 2009a, p. 292) i

E, como infor
mou no mesm i
R o texto, publicado em 1923, escassos dias
ek i passamento do autor de A Pdtria, continuava, a data, a achar
a 1 a . ~ = < . . .
aquela classificagdo: “Assim o julgo ainda hoje, embora seja mais

1 Tan tonocasode i
Guerra Junqueiro, como no de Teixeira de Pascoaes, utilizaremos os textos

pertinemntes que integram a edi¢a i
¢do, em seis volumes, das ob
feeiluasls : , das obras completas de Leonardo Coimbr:
ey pela Imprensa Nacional-Casa da Moeda, entre 2004 € 2010. Na lista biblio réﬁca :
remos, complementarmente, a publicacio original de cada um dos textos i

exigente 0 meu juizo em relaglo ao valor positivo da sun reconstrugho
espiritualista, bem como, quanto a0s excessos revoluciondrios da parte
polémica” (ibidem).

A fase polémica pertenciam A Velhice do Padre Eterno (1885), A Morte
de D. Jodo (1874) e A Pdtria (1890), nela se integrando, ainda, “os versos
de vinganga e castigo contra o0s grandes crimes dos individuos ou das
nacdes” (ibidem), versos estes que, todavia, 0 Criacionista ndo identificou.

Correspondia a parte lirica a obra Os Simples (1892), “abstraindo, €
claro, outras obras, mesmo as polémicas, de algumas composigoes soltas
e doutras coleccionadas na ‘Musa em Férias” (ibidem).

Por fim, compunham a dimensao de reconstrugio espiritualista, para
além de “alguns excertos do seu sonhado livro de filosofia” (ibidem),
sobretudo as duas “Oragdes”: a Oragdo ao Pdo (1903) e a Oragdo d Luz
(1904). Passemos, entao, a perscrutar o que, na interpretagao leonardina
da obra junqueiriana, transparece sobre a relacio entre o pensamento do

poetaeo cristianismo.

2.1. A obra polémica

A obra de dimensio polémica foi assim classificada pelo Filésofo
porque, no seu entendimento (ibidem, p. 295), as obras que Ihe davam
corpo eram exatamente isso, isto &, eram obras de polémica, de polémica
contra a politica nacional (A Pdtria), contra a Igreja (A Velhice do Padre
Eterno) e contra a devassidao erética (A Morte de D. Jodo).

Leonardo Coimbra deu pouca importancia a A Pdtria, livro ao qual
se referiu como sendo portador de “uma visio historica, parcial e dimi-
nuta” (ibidem). Nao obstante, destacou a dimensio religiosa das figu-
ras a que o texto alude, a saber, a figura do louco, por nela se refletir
“a grandeza judaica dum povo & espera do Resgate” (ibidem) e a figura
do Santo Condestavel, esta por possuir “o valor dum quadro biblico,
onde o pecado pesa com um sombrio destino” (ibidem).

Deu o nosso autor mais alguma importancia a A Morte de D. Jodo, nao
propriamente para enaltecer o poema que Guerra Junqueiro dedicara
5 meméria de Alexandre Herculano, mas antes para, ndo deixando de
apontar as falhas do seu enredo, evidenciar o drama do lendario sedutor
ficcionado por Tirso de Molina.

Com efeito, quanto ao valor do livro, o Tribuno foi muito depre-
ciativo: “Conclusao: o Poema [‘A Morte de D. Joao’] [...] é uma obra
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.desigual, de pequenos intuitos, quase sem psicologia” (ibidem, p. 302)
1s'to porqlfe o seu autor ndo se tinha revelado capaz de ir mais alé;n (I(;
v1tuI,)feraqao e condenagdo da personagem perturbadora da vida das
familias pacatas por via do desassossego dos “pais das meninas ten‘t' | ‘
ras” (ibidem, p. 299). nye

: Ora, Leonardo interrogava-se sobre se, ao trabalho que Junqueiro
tivera com tal vituperacgdo e condenagéo, néo teria sido preferiv:.ll “um
esforc;o. em prosa e nas paginas do cédigo penal” (ibidem, p. 300), jd que
1‘12~l rez‘ihdade, o poeta, toldado pelo seu “optimismo naturalista” (i,bidelm)‘
ndo ‘fmha conseguido perceber a tragédia prefigurada na vida de D ]o-"m'
tragédia esta que consistia num erro de perspetiva do sedutor: D J c'” ;
partilhava da sede de Amor (assim mesmo, com maidscula) clom-ul(:('\)
humanidade, mas enganava-se no objeto do seu enlevo, pois buscava njl
forma do amor er6tico, carnal, aquela infinitude que é atributo exclusiv:)
do Amor divino, o Unico que absolutamente sacia 0 Homem:

Somos todos mendigos do Amor. D. Jodo ¢ o que, na ilusio dos
amores humanos julga remediar a sua indigéncia de Amor.
( [.,. 41O I\;erdadelro amor ¢ infinito, e, quando esse infinito lhe falta
e s6 em Deus ele existe) o0 homem tera i :
: 4 de fingir esse Infini :
ilusdo do indefinido. ; -

Essa a tragédia de D. Jodo. (Ibidem, pp. 300-301)

: Da globalidade da dimensdo polémica da obra junqueiriana, foia
ticular polémica contra a Igreja Catdlica, consubstanciada em’A VelI;:r-'
do Padre Eterno, que mais ocupou o fundador da primeira Faculdalc?
de Le'tras do Porto, o qual, nas primeiras linhas da sua interpreta éoe
iogo irrompeu denunciando a intolerancia de Junqueiro quando (e;:sl':
atac§ a Igreja Catdlica com a prometida tolerancia de quem deixa aot*
que a}lnda ndo sabem qual a fé do Porvir, a tranquilidade das suas c’re1:
Z;:l;l:des;(j I;:.le2 906)1?romete na introdugdo, mas é claro que nio cumpre”’
E ¢ justamente a “fé do Porvir”, esta inexplicada crenca que vird
no futuro, o segundo aspeto que Leonardo denigre no Junqueiro d“
A Velhice do Padre Eterno, afirmando que o Vencido da Vid:ll se li 'L
tara a debitar uma vaga dogmadtica sobre “a crenga em Deus e na i il
talidade, com prémios ou castigos, da alma” (ibidem), de mistur;nc](());;

KA APVULEIN e WIRIEEEERaEm =

consideraches que eram mais do foro juridico do que do plano religioso
e que se sustentavam num positivismo muito elementar. Ou(;amo-lo:

Junqueiro [...] ndo quer saber qual a vida de Deus e das almas [...].

Junqueiro tem jd um idolo: a ciéncia.

Ciéncia, que, nesta altura, nio serd mais que a dum simples bacha-
rel em direito e ndo lhe levanta ainda o problema da coexisténcia do
determinismo e da liberdade.

Acredita na ciéncia e no dever, dever que, por vezes, parece apenas

a simples san¢do juridica. (Ibidem)

Tal postura de indiferenca perante “a vida de Deus e das almas” tinha
redundado, segundo Leonardo, num desconhecimento, ou incompreen-
sio, por parte de Guerra Junqueiro, da vida de ilimitado amor de Jesus,
disposto, inclusivamente, 2 perdoar atéa Judas, o traidor que O entregou
a0s Seus carrascos. junqueiro, pois, ndo compreendera o amor mise-
ricordioso cristdo e, assim, s4 admitia, no quadro da sua nova “fé do
Porvir’, o “automatismo do crime e da pena” (ibidem, p. 297). Ora, esta
exaltacdo estritamente justicialista transformada em sentimento reli-
gioso cristdo era algo terrivel, mefistofélico mesmo, na medida em que
fundamentar a fé religiosa no castigo e ndo no amor é tudo inverter. E se,
como 0 Nnosso autor escreveu, “preferir a pena ao perdao de Cristo ¢ uma
atitude de orgulho demoniaco” (ibidem), entdo 0 Deus de A Velhice do
Padre Eterno é um tremendo equivoco, pois nao ¢ 0 Deus da Revelagdo,
Ser Pessoal e Amoroso, mas uma outra entidade, porventura “é antes 0
motor imovel de Aristételes” (ibidem, p. 298).

Amarrada 2 ignorancia junqueiriana do Deus-Amor do cristianismo,
andava, para Leonardo, nao s6 uma total incompreensdo do amago da
£é cristd, como ja se viu, mas também a diatribe contra a Igreja Catolica,
comunidade dos crentes, pelo que, entendia o Tribuno, A Velhice do
Padre Eterno enquanto “critica 2 Igreja Catolica passa sempre ao lado
das doutrinas, ou quando as ataca, ¢é por inferioridade de compreensdo e
do saber religioso” (ibidem, p. 299)-

Assim sucedia, verbi gratia, quando o poeta punha em causa a obriga-
toriedade do celibato sacerdotal, ndo tendo em conta que, devendo estar
os sacerdotes mais perto de Deus, maiores teriam de ser, para com eles,
“as exigénelas de pureza” (ibidem, p-. 297), sob pena de, quando assim
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L u d
:;soi)iii: di) s.adcel;;lotlsl.no tende(r| para zero & medida que a sua vida se
i vida dos la.1cos [como] ¢ o caso dos protestantes” (ibidem),
o (21 ecelzto, todavia, qui, .enqu‘.mto critica ao caso particular dos
aiiee 1;1 cer‘fo clero “hipdcrita, descrente e cobigoso” (ibidem,
P27 (,iistinnar' o Co.unbra admitia qu?zfl Velhice do Padre Eterno tivesse
N 1‘gu;u 1T1u1to .bem entre a critica a este caso particular e a crl-
e fmes . n;za a a Igreja Romana:"i[]unqueiro] acerta em relagdo aon
; e as passa ao lado da critica a Igreja. Esta é sempre feita n
1g'noratnc1a dos seus valores de espiritualidade [...]. Quando ataca a ‘i y
g)ma é Csie.zmpre inferior a essa doutrina” (ibidem), tudo isto se de\(fc(n(:l‘4|1
HSZZ z(ii elar:;edo afirma, tant? ao se.u ‘enfeudamento aum ingénuo natu rn:
iy pendor rousseauniano (ibidem, pp. 298-299), como a “inferio-
e de compreensio e do saber religioso do Poeta” (ibidem, p. 299)

2 2.2. A obra de repouso lirico
. S;St-l:lm alta'm.aente cr'1t1ca ‘de Leonardo quanto a dimensdo polémica
o junqueiriana foi subitamente substituida pelo discurso enco-
m1a§t1c0 sobre Os Simples, livro ao qual, como acima se frisou, o Tril
prjlcafnente reduzia a dimensdo de repouso lirico "
ui, o’ ) i '
bttt wnnmntsdo,ou ot ars e e
0, ou evoluido, para um is
trrixl::ndente, por via das personagens humildesp(as pesslcl)zzu:?;;?;:’
3 y
gara el:n::te), que povo'am 0s dlve‘rsos poemas que integram esta obra,
e sa gente humilde, do Minho e de Tréis-os-Montes, tinha ofe-
rec1dc? ao poeta “o amor duma Natureza, purificada da rede,nc;éo ‘cr(il:ﬁ
[e assim] [...] outra vez edénica, de amigo acordo com o homem ‘
qu;/Ieste hc?mem é uma pura alma cristd” (ibidem, p. 303). .
o :;ﬂe;:zs:zall;zonzzdf em 1ent-;re\.rista ac? ?ornal Porto Académico de
A edénics,né os :; apologia junqueiriana da Natureza redimida,
de repouso lirico, se, tivesse ifjgz;: 6c:r(i)sfé?cr)l s;mento A
AT, : : : ma coisa era uma obra e
glObaImenteOzoizggeli:dzq ;Zsz‘;oiu;ra cmss o estado do pensamento,
it y'd : essa obra. Se, na obra, isto ¢, em
i ; }f;rz];f:; ;lil;(l)'rleut.lql:wlro brxlha\.ra esteticamente pelo modo coma
i pnr;u o natu.rahsmo cristdo do povo que o ingpl-
Visé(,) i Clo se podia conc.lulr que o poeta tinha cristianizado a sua
o mundo. Assim, pois, para Leonardo, o méximo que

|.[&8MI’RN APV N SN S e Ry SRR

oderia dizer da mundividéncia junqueiriana subjacente a Os Simples,

e ela assentava num panteismo evolucionista. Atentemos, a propo-
o de Junqueiro colocada

sep
era qu
sito, na sua resposta a questdo sobre o cristianism
“[Junqueiro n'Os Simples] Nao € cristao. O seu pen-

pelo entrevistador:
mas ele nio quer dar a emogao

samento é um panteismo evolucionista,
do seu pensamento, ele ai quer dar a emogio do pensamento do humilde
povo do Minho e Tras-os-Montes” (Coimbra, 2009b, p. 312).

Nio podemos, contudo, depreender destas palavras que o Filosofo
defendesse a existéncia, no Junqueiro da etapa do repouso lirico, de um
completo afastamento, frio e distante, do pensamento filosofico do poeta
em relagio 2 sua obra. Pelo contrério, o que acontecia, na perspetiva
leonardina, era que o ja referido panteismo evolucionista do Vencido

da Vida ajudara a realgar 0 axial naturalismo cristdo que caracteri-

zava o pensamento do povo simples. E, por isso, Leonardo alcandorava

Guerra Junqueiro s alturas dos maiores nomes da criatividade literdria
ocidental:

Junqueiro néo prejudica o livro pelas suas convicgdes pessoais
[panteistas evolucionistas], antes elas servem para marcar, pelo con-
traste, o valor da vida espiritual [naturalista cristd] dos simples, que,
a0 calor do seu coragio simpatizante, perde até um pouco da inér-
cia dos habitos para aparecer no estado nascente: viva, dominadora
e sublime.

Eis a obra eterna do Poeta, repito: a obra que o poe a0 lado de
Esquilo, Dante, Shakespeare, Camdes, Cervantes, daqueles cujo cora-
¢io, feito ciclone de amor, subiu, para 14 dos astros, até ao trono de

Deus. (Coimbra, 2009¢; P- 348)

2.3. A obra de reconstrugdo espiritualista
Se, no entendimento do nosso autor, o periodo de repouso lirico
estava praticamente confinado a Os Simples, a terceira e ltima fase da

evolucio da obra de Guerra Junqueiro resumia-se as “Oragdes”, predo-

minantemente & Oragdo a Luz, se bem que o projetado livro de filoso-

fia do poeta ndo tivesse deixado de merecer uma breve consideragao ao
pensador criacionista, ja para desvendar o cunho ontolégico do texto
que Junqueiro almejava editar, ja para precisar a sua veia raizes “teodi-
centes’, se permitido nos for este atrevimento neologistico:
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Quando da visita, aqui no Porto, do Sr. Presidente da Republica,
Junqueiro pediu-me para, logo que a satide lhe permitisse o trabalho,
lhe dar uma ou duas horas por dia para o auxiliar na ordenagao de
manuscritos, que ele vinha escrevendo desde anos.

Era ‘A Unidade do Ser’, o titulo da obra.

Como vé, o titulo indica que o Junqueiro fil6sofo néo saira ainda
do vago panteismo de influéncia hegeliana, que sucedera depressa no
seu espirito ao deismo de Hugo.

Junqueiro recebera-o nio diretamente de Hegel, mas da critica
de Antero, do evolucionismo naturalista e conhecia o precursor
Espinosa.

Junqueiro teria feito um livro muito interessante, creio mesmo que,
se os herdeiros souberem selecionar, ainda alguma coisa muito notd-
vel se podera fazer.

Mas nio seria o que ele desejava. (Coimbra, 2009b, p. 316)

No tocante & Oragdo d Luz, entdo, pensava Leonardo que esta espe-
lhava um retrocesso no caminho de Junqueiro para o cristianismao
entrevisto em Os Simples, na fase de repouso lirico. E o Filésofo como
que metaforizava, afirmando que, em Os Simples, o poeta era a voz
do povo cristdo e nas “Oragdes” era a voz do “pensamento aristocri-
tic.o” (Coimbra, 20093, p. 306), 0 que equivale a dizer que o Vencido du
\{zdu, e.lo deixar de dar voz ao valor cristdo da humildade, como o fizera
n’'Os Simples, sofrera um percalgo na sua evolugio para o cristianismo.
Leonardo, na realidade, assim pensava e se exprimia: “Junqueiro, sob 0
ponto de vista religioso, retrograda de ‘Os Simples’ para as ‘Oragdes™
(ibidem, p. 305). :

Ao Poeta de Os Simples, um “Junqueiro em acordo simpdtico com 08
homens simples do cristianismo” (ibidem), sucedia, “na ‘Oragéo ao Pio’
e na ‘Oragdo a Luz, [um] Junqueiro panteista e evolucionista” (ibidem)
que professava a crenga num Ser primeiro, decaido no Universo, que ao
seu estado original acabaria por voltar através e depois de “uma evolu-
¢do excedente, [...] darocha a areia, ao lodo, a seiva, ao fruto, a carne, a0
sangue, ao pensamento” (Coimbra, 2009¢, p. 349). Por outras palavras,
mas sempre do Tribuno: “teriamos primeiro Deus oculto, depois Deus

manifestando-se pelo Universo e regressando a si apds a manifestagio”

(ibidem).

Lm‘uo GOV DIEAT IR W e e

Guerra Junqueiro, atento o sobredito, nio estaria, pois, na obra da
etapa de reconstrugao espiritualista, no caminho do Deus do cristia-
nismo, mas sim no do Deus dos filésofos, com influéncias que iam de
Leibniz a Hegel, de Darwin a Haeckel e que passavam pelo proprio
Antero de Quental.

Mas, se a obra de reconstrugao espiritualista evidenciava um volte-
-face no percurso para o cristianismo divisado n'Os Simples, Leonardo
Coimbra quis deixar vincado que 0 desenvolvimento das circunstancias
da sua (de Junqueiro) vida, a experiéncia existencial da doenga e da dor
nos tempos terminais da sua passagem pelo mundo, testemunhavam a
entrega do poeta ao Deus-Amor revelado em Jesus:

[...] a doenga p6-lo em contacto, de viva experiéncia pessoal, com
omal eaDor [...].

Durante essa doenga, ele pensou corrigir toda a obra de acordo
com a sua crescente intuigdo e o seu aumentado amor cristdo [eea)s

A ideia de uma corrupgéo e queda foi-se-lhe impondo, até que no
puro cristianismo encontrou o segredo desse mistério [...].

Eis porque Junqueiro deixou tombar a sua cabega entre 08 bragos
amorosos dum crucifixo. (Coimbra, 20093, pp. 306- 307)

3. Sobre o cristianismo de Teixeira de Pascoaes

3.1. O preficio de Regresso ao Paraiso

Aquando da tradugao espanhola de Regresso ao Paraiso, Teixeira de
Pascoaes, bem como o seu tradutor para lingua castelhana, solicita-
ram a Leonardo Coimbra um prefécio para esta obra, como, no mesmo
prefacio ele nos dé conta: “O Poeta e o tradutor da edigdo espanhola
desejam um prefacio meu para esta nova edi¢io do Regresso ao Paraiso”
(Coimbra, 2009d, P. 109). Acedendo ao pedido, Leonardo redigiu um
prefacio dividido em duas partes — O Poeta e Regresso ao Paraiso.

Na primeira parte esbogou 0 perfil humano de Teixeira de Pascoaes.
Delineando, numa perspetiva dualista a qual ndo falta o timbre plato-
nico, a cosmovisdo prépria do século de oitocentos, 0 nosso autor come-
¢ou por nela situar o vate do Mardo. Por um lado, dizia o mestre criacio-
nista, o império da ciéncia sobre o mundo material criara, no Homem
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do século XIX, a mentalidade materfalista ¢ imanentista; por outro lado,
e reagindo a tal mundividéncia, notava-se uma vigéncia de uma conce-
¢do da Natureza - o feudo da matéria, por exceléncia ~ como mundo
da aparéncia, como estadio inferior da evolugdo, ao qual se seguiria o
estadio real do mundo posterior a vida terrena, o mundo do superior
conhecimento:

[...] dum lado, o jeito cientifico de dirigir a matéria tinha criado, no
século XIX sobretudo, a mentalidade materialista: a matéria como um
ser morto que leis estranhas dirigiam e de que o homem se apropriava
pelo conhecimento.

Do outro lado, a visdo da natureza como um inferior momento da
evolucdo dava, em compreensdo diminuida do budismo e do cristia-
nismo, a negagio deste mundo da aparéncia em frente do mundo de
além-morte, de verdadeiro e completo entendimento. (Ibidem, p. 110)

Para o Tribuno, face a esta tensdo entre imanéncia e transcendéncia
que marcava a mentalidade entdo (no século XIX) imperante, reagira
a sensibilidade poético-filosofica com uma “angustia metafisica” (ibi-
dem, p. 111) que, consoante o espago geografico, revestia esta ou aquela
forma, sendo que, entre nos, em Portugal, essa angustia se tinha mani-
festado em figuras como Antero de Quental, Anténio Nobre e Guerra
Junqueiro, expressando-se peculiarmente como “saudade, lembranca,
edénico amor a virgindade da misteriosa alma infantil, em Pascoaes”
(ibidem).

E passando, a partir daqui, a debrugar-se exclusivamente sobre o ama-
rantino, fazia Leonardo notar que Teixeira de Pascoaes era inseparavel
da dimensdo teltrica da sua existéncia. A paisagem amarantina, com
0 Mario de um lado e o Tamega de outro, marcara para sempre a sua
alma, pelo que o Criacionista defendia ser “a evolugdo do Poeta [...]
o despertar das virtualidades mnésicas da sua alma dantesca na idilica
paisagem de Amarante” (ibidem, p. 112). “Alma dantesca”, timbrada, por
consequéncia, com a preocupagio com o divino, caracterizada, tal preo-
cupagdo, por um lirismo “de raizes tragicas, mergulhadas até a origem
no eterno drama” (ibidem). Alma lirica que “chega a vida, espreita pelos
olhos do corpo e depara com uma natureza cheia da meiguice das dguas,
dos choupos, dos freixos” (ibidem).

Continuando, o Tribuno distinguia ainda, como marcantes, 08
perfodos em que o Saudosista tinha passado a viver, de modo re-gular,
fora da sua terra natal, concretamente a fase da sua estadia em Coimbra
para cursar Direito e, posteriormente, o tempo em que Vivetu no. Porto
exercendo o mister de advogado®. Tais épocas da sua vida tinham
causado em Pascoaes “uma crise de saudade” (ibidem, p. 113), crise
esta que, por sua vez, levara o poeta a viver sobre a base da”I\/I'er‘néria,
adquirindo “um poder de visualizagio evocadora do aus.ente (zb:derrf),
assim como que viajando, em aventura espiritual, a palhsagem qge .tao
profundamente o havia marcado, regressando ao genésico, ao original

tempo paradisiaco:

E a alma do Poeta, pura Memdria, entorna-se sobre o Universo
que é ainda uma concrecao da Memoria, um sono da Saudade a

despertar... '
O Despertar é o Regresso ao Paraiso. (Ibidem, p. 115)

Nesta primeira parte do seu prefécio, ndo deixou o Filésofo de con-
siderar a questdo do cristianismo do poeta amarantino. Pascoaes,. para
ele, na sua visdo bucdlica da Natureza, ndo ia para além do paganismo:
“A visio [pascoalina] para 14 da natureza é paga: esta € a morada.de
almas simples sem drama nem além” (ibidem, p. 112). Quando muito,

" admitia o nosso autor que o poeta ndo tinha descurado o cristianismo,

fosse numa idealizacio lirica e bondosa da pessoa de “Cristo [...] tao-
-s6 [entendida como] o morador das brancas ermidas, o amavel com-
panheiro que vem pelos caminhos a conduzir os pobres, 0s cegos, ai
criancas e d4 a toda a beleza da paisagem um grande regaqo de amor
(pp. 112-113), fosse na “tentativa de fundir o amor de C1:1sto c.om a har-
monia de Apolo” (p. 112). E, neste quadro, o Tribuno s6 podia afirmar
que Pascoaes era pagdo, pois, de algum modo a semelhanga de Guerfa
Junqueiro na sua obra da fase polémica, também ele, Pascoaes, nao
alcancara o significado profundo do amor redentor de Jesus:

» Trata-se de dois lapsos de tempo. O primeiro decorreu em Coimbra, desde, possivelmente,
i s

1894 ou 1895, mas, seguramente, entre fins de 1896 € 1901, ano em que, ter.mmados os setu

estudos académico-juridicos, o poeta regressou a Amarante. O segundo foi no Porto, entre

1906 e 1910 (Casulo, J. C,, 1997, pp: 29-56).
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O Poeta ¢ um pagio e, & parte ligeiros estremecimentos precurso.
res, 0 seu cristianismo ¢ mais a aleluia vegetal da Péscoa pelos cami:
nhos da sua aldeia que o acordar do amor nas profundezas da alma,
(Ibidem, p. 112)

A segunda parte deste preficio, a qual, como atrds se referiu, levou,
precisamente, o nome da obra prefaciada, pode ser dividida em duas
secgOes: a sec¢do inicial, em que Leonardo explica narrativamente o
poema; a secdo complementar, ou final, dedicada A interpretacio filo-
séfica e religiosa da obra em apreco.

No respeitante a apresentagdo do enredo da obra, Leonardo comeca
por frisar que Pascoaes, com a sua atividade mnésica, torna-se vidente:
a memdria leva-o a ver o imo dos homens e do universo. E é assim que
0 poeta, solitariamente deambulando pelos “subterraneos do seu palacio
interior e falando a s6s ao longo das galerias, jardins e florestas das som-
bras” (ibidem, p. 117) se acerca do reino obscuro de Lucifer.

Aqui chegado, depara-se com o primeiro homem e a primeira
mulher: Addo vagueia com Eva pelo incémodo isolamento das sombras.
Paternalmente, Satands envolve Ad4o com o seu olhar, j& que cuidadosa-
mente o reserva para ser seu arauto na conquista da Terra: “Addo esque-
cido, imerso na paixdo separatista, cega e isoladora da sua Eva carnal, é
o dileto de Satd, cuidadosamente guardado para a conquista da Terra”
(ibidem).

De repente, do lodagal revolto do inferno, surge Caim, que Eva logo
V€ e, num grito, apressadamente aponta a Adéo. Este, ao sentir desper-
tar em si, pela memoria, a saudade do filho, chora e, assim, a Saudade
— grito em Eva e choro em Adio - transforma, redime o casal genésico,
elevando-o ao verdadeiro amor:

O grito de Eva e as lagrimas de Addo sdo os passos delicados da
Saudade que se avizinha e os tocou: deixam a absorgio passional que
0s cegava e neles penetra a nostalgia do divino, isto ¢, do amor que
une sem separar, que aumenta a Vida em vez de o encerrar no claustro
da sua paixdo separatista. (Ibidem, pp. 117-118)

Mas eis que uma festa se realiza no infernal reino: o Natal, uma iro-
nia, segundo o Criacionista. No calor desta festa, as conversas giram em
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torno de um assunto: em breve serd o “dia do jufzo final, [...] da Gra-
-Colheita” (ibidem, p. 118). ‘

Comandada por Adio, acompanhado de Eva, uma expedigio de
demoénios dirige-se a Terra para arrebatar as almas e detém-se no monte
Tabor, na Galileia. Aqui, “apagada ji neles a lembranga do Inferno”
(ibidem), Adio e Eva, levados pela Saudade, recuperam a memoria da
pureza edénica em que viviam antes de sucumbirem & tentagio e, ao
invés de cumprirem a demoniaca tarefa que lhes tinha sido confiada, vdo
acordar as almas e nelas espalhar a bondade, lembrando-lhes, destarte, a
sua origem divina, que haviam esquecido.

Nesta disputa do ultimo dia, também Deus estd envolvido. Ele ja
viera em Saudade até aos homens: 0 mesmo Tabor em que a Saudade
intensamente visitara Addo e Eva ja tinha acolhido os passos do Galileu.
Agora, renasce o Deus Menino para julgar as almas e combater o rei
dos infernos e, chegada a hora, ao som das trombetas, todos os mortos
ressuscitam. Satd, Senhor da Morte, é vencido pelo Deus renascido, que
a todos absolve a acolhe. E uma renovada Vida se apodera do universo:

Aleluia! Aleluia!

E a voz dos astros, o Sol, a Terra, os Homens ressurgiram; ¢ a voz
das drvores e das dguas.

Aleluia nas almas e nos mundos! Vida! Luz! Verdade e Amor!

Adao e Eva regressam ao Paraiso, e amor, amor, é a palavra que as
ondas falam, que as aves cantam, que as almas rezam!

Amor, amor, pleno abragco da Unidade reconquistada. (Ibidem,
p. 120)

Feita a sinopse da obra que estava a prefaciar, relembrou Leonardo
Coimbra, na seccio completar da segunda parte do preficio, aquela
ideia, com a qual comegara o seu escrito, da visdo materialista e ima-
nentista da natureza potenciada pela ciéncia moderna, aprofundando-a
agora no sentido de lhe extrair como consequéncia a desumanizagdo, ou
melhor, uma concegio desumanizada do universo, concecao esta que
deixava um espago de humanizagdo que a filosofia e a arte se encarre-
gavam de preencher, pois, como ele nos diz, “com efeito, quanto mais a
ciéncia desumaniza o Universo mais humanismo fica em residuo para a
arte e filosofia receberem” (ibidem, p. 125).
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E daqui concluiu o Tribuno que obra de arte magistral serd aquela
que prima pelo seu humanismo, donde que, no concernente a uma obra
da arte poético-literdria, se tenha de admitir que “Um grande poema é,
pois, aquele que mais humanismo contenha” (ibidem), um humanismo
que, ébvia e coerentemente, ultrapassando o materialismo e o imanen-
tismo do olhar da ciéncia contemporénea sobre o universo, se abra ao
Espirito e se projete na transcendéncia. Era este, para o Tribuno, o caso
de Regresso ao Paraiso, nisto mesmo, alids, residindo o seu valor:

E, pois, este livro, um grande poema [...]: falam os elementos e
nenhuma criagdo humana ou divina deixa de acordar na madrugada
de Alegria deste canto ou no Crepusculo de Dor das suas paginas
anoitecidas.

Eis o valor metafisico e estético da obra, o seu valor social é o natu-
ral corolédrio do que dissemos [...].

Este livro é uma Invocagéo do Espirito [...] [e] atinge o monismo
moral da Vida, que existe no esfor¢o divino do excesso, do reacen-
der permanente das almas no puro incéndio de Amor, que é Deus.
(Ibidem, pp. 125-126)

3.2. Sdo Paulo de Teixeira de Pascoaes

Em 1934 Teixeira de Pascoaes editou Sdo Paulo. Neste mesmo ano
foi dado a lume um artigo de Leonardo sobre este livro, no qual o nosso
autor, depois de uma anélise do contetido da obra, equaciona a questdo
do cristianismo do amarantino.

“O que éoS. Paulo de Teixeira de Pascoaes?” (Coimbra, 20006, p. 621),
perguntava-se o nosso pensador. Numa perspetiva analitico-narrativa, a
visdo do Fil6sofo sobre o Sdo Paulo de Teixeira de Pascoaes pode resu-
mir-se ao seguinte: em Sdo Paulo, o Saudosista, com alto pensamento e
elevado entusiasmo animico, seguiu o apéstolo dos gentios, como que
conviveu espiritualmente com ele, ao ponto de o Criacionista entender
que o poeta sustentava “afirmagdes [...] [com o] sentido positivo, sélido
e firme do realismo cristdo” (ibidem, p. 618).

Indo além da mera perspetiva analitica, 0 nosso autor, respondendo
aquela pergunta, diz ser esta “obra dum poeta metafisico, em mal de
religiao” (ibidem, p. 621), porque nela, como no mesmo pardgrafo nos
explica, Pascoaes, ao “abrir, em humildade, as portas do seu castelo

s
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interior” (ibidem, p. 622), por um lado alcandorou a sua alma as altu-
ras da divindade, mas, por outro lado, ndo conseguiu desprender-se dos
diferentes mundos, ou estadios fisicos pelos quais o seu voo metafisico
passou.

E, deste modo, langava-se ja o Filoésofo na resposta a uma outra per-
tinente interrogagio: “Pascoaes é cristao?” (ibidem, p. 620), interrogava-
-se Leonardo Coimbra. Pascoaes, enquanto elevava, com Sdo Paulo, o
seu pensamento até as alturas, tornava-se cristao; poréfn, na medida
em que se deixava envolver pela saudade da Terra, da vida na Terra,
afastava-se do cristianismo. E, aprofundando, entendia o Criacionista
que ao Saudosista, no auge da euforia com a descoberta do cristianismo,
se tinha deparado com um obstaculo que o afastava do cristianismo, a
saber a sua postura perante a questio do mal.

E que, para ser plena, a descoberta do cristianismo teria de integrar a
descoberta do Amor puro, da caridade que habita as almas livres. Ora,
sublinhava Leonardo, Pascoaes, dada a sua interpretagio gndstica do
problema do mal, podendo admitir a liberdade divina, ndo conseguia,
todavia, entender a possibilidade de existirem criaturas livres: para ele,
na realidade, o mal era uma imperfeicdo necesséria do ser criado; logo, a
criacio tinha em si 0 mal, o que imperativamente a afastava do Criador.
Assim, conclufa o Tribuno, a interpretagio pascoalina do problema do
mal colocava o poeta, no seu percurso para o cristianismo, “a beira dum
Abismo de que s6 sair4 recuando ou caindo em pleno Abismo, exaltando
na madrugante aleluia da F&” (ibidem, p. 614).

A Pascoaes, segundo o nosso pensador, faltava compreender a profun-
didade do ser de Jesus. Ora, mesmo admitindo-se, como ele, Leonardo,
admitia, que a saudade pascoalina revelasse o temperamento catélico do
amarantino, pois “o catolicismo € [...] a unificagio da alma e do corpo,
do Espirito e da matéria [...]. O sacramentalismo catélico ¢ a afirma-
cdo da docilidade da matéria 4 inteira penetragdo espiritualizante” (ibi-
dem, p. 620); mesmo admitindo-se, como também Leonardo admitia,
que Pascoaes, nas suas viagens lirico-oniricas, tivesse, de algum modo,
tocado o fulcral mistério da fé cristd que era a dddiva ilimitada do amor
divino realizada na Encarnagiio — mesmo assim, o Jesus poético e pla-
ténico de Pascoaes ndo era o verdadeiro Jesus Cristo, o filho de Deus
encarnado, alfa e 6mega da Criagao:
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Nem o Cristo, lugar imagindrio da aspiragio das almas; nem um
Cristo lugar inteligfvel do Logos platénico existindo apenas no Céu das
ideias; nem o Cristo (o do Poeta?) mais alta florescéncia das almas num
céu platénico feito dos seus mais puros pensamentos e amores |[...|.

Cristo integral - abrago da Terra e do Céu, da criatura e do Criador
Cristo histérico. Preexistindo, mas vindo no tempo; Cristo ontolégico
e ndo cronolégico, do corpo da histéria e ndo do seu principio e do
seu fim, mas sendo do principio, do meio e do fim, inserindo-se no
seu curso para lhe dar destino explicito, finalidade intencional, cons
ciente e meritdria. (Ibidem, pp. 629-630)

4. Conclusdo

E um facto, nio uma conclusio, que Leonardo Coimbra conhecia pes-
soalmente Guerra Junqueiro e Teixeira de Pascoaes, como facto € que
esse conhecimento tanto o era da personalidade de cada um dos poetas,
como das suas obras e pensamento. Mas ja se pode considerar como
genericamente conclusivo que, pelo menos a julgar pelos seus textos
aqui explorados, o Filosofo teve a preocupagio dominante de indagar o
sentido cristio do pensamento de Guerra Junqueiro e do pensamento de
Teixeira de Pascoaes. Como genericamente conclusivo também se terd
de considerar que, malgrado a admiragio e o relacionamento pessoal
de estima e amizade com ambos, o Tribuno, nido cedendo a qualquer
respeito humano, na sua intengdo de perscrutar o veio cristdo deume
outro, manteve-se fiel a0 que julgava ser a verdade, apontando-lhes erros
e faltas de conhecimento relativamente ao essencial do cristianismo.

Com efeito, recordando a sua anélise da obra junqueiriana, podemos
concluir que o nosso pensador ndo se inibiu de afirmar que, em partes
desta, o poeta professou uma fé, sim, mas ndo uma fé religiosa crista.
Antes afirmou uma crenga religiosa vaga, ndo explicitada nem funda-
mentada teologicamente. Uma crenga que, pese embora sustentasse a
existéncia de um Ser Primeiro, estava longe do cristianismo, e perto de
um positivismo primdrio que lhe distorcia a visio da Natureza, bem
como de um panteismo evolucionista, bebido através de Antero, mas
radicado no idealismo alemao (Leibniz e Hegel) e no evolucionismo de
Darwin e Haeckel.

Deste modo, segundo Leonardo, Guerra Jungueiro afastava-se do
cristianismo, tornava-se incapaz de compreender a experiéncia existen-
cial humana de busca do Infinito, & qual Deus, Ele o Ser Infinito, respon-
dera com o mistério da fé cristd: a Encarnagdo e o amor misericordioso
¢ redentor de Jesus. Ndo tendo sido capaz de alcangar a grandeza deste
mistério, manifestava um jacobinismo na intolerancia para com a Igreja
Catolica e, tomando a arvore pela floresta, a partir de casos particulares
de degeneragio do clero, denegria a Igreja Catdlica na sua globalidade,
como o tinha feito no ataque 4 forma celibatdria obrigatéria do sacerdo-
cio catolico.

J& quanto a Teixeira de Pascoaes, 0 nosso autor reconhecia haver um
salto qualitativo relativamente a Junqueiro, pois que o poeta amarantino
demonstrava um naturalismo espiritualista e aberto a transcendéncia e,
inclusivamente, um pendor religioso cristio, este wiltimo indisfarcavel-
mente emocional e saudoso na poesia de Regresso ao Paraiso, mas ja
realista na prosa de Sdo Paulo. Tal ndo significava, porém, para Leonardo,
que o poeta se tivesse tornado cristdo, por isto se devendo entender
alguém que, pela fé, tivesse compreendido a maior dadiva celestial feita a
humanidade: Jesus misericordioso e redentor. Assim, Pascoaes, na pers-
petiva leonardina, filiava-se mais no paganismo do que no cristianismo,
porque nio tinha captado - pelo menos plenamente — este essencial mis-
tério da fé cristd. E ndo o tinha captado, por um lado porque o seu natu-
ralismo saudosista o prendia & Terra, assim lhe dificultando a viso plena
no Céu, por outro lado devido ao entrave constituido pela sua concegao
gnéstica do problema do mal.

Aqui chegados, e sempre atento o estrito limite marcado pelos textos
estudados, podemos perguntarmo-nos sobre o que revela, do préprio
Leonardo, a sua apologia da fé cristd face a Junqueiro e Pascoaes. O que
se podera, pois, dizer de alguém que defendeu o celibato obrigatério dos
sacerdotes catdlicos e a prépria Igreja Catélica? O que se poderd dizer
de alguém que elegeu como critério do auténtico cristianismo a verdade
maior do infinito e misericordioso amor de Deus revelado em Jesus
Cristo? O que se podera dizer de alguém que denunciou, como contrario
a pureza da fé e da compreensio integral do mistério cristao, o laicismo
pagio e jacobino, mas também correntes de pensamento filoséfico e/ou
religioso, como o gnosticismo, o panteismo evolucionista, o naturalismo
enraizado no cientismo positivista e até, em certa medida, o saudosismo?
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Parece-nos néo ser de concluir outra coisa que nio a de que Leonardo
Coimbra, na sua apologia do cristianismo face a Guerra Junqueiro e
Teixeira de Pascoaes, nio s6 demonstrou ser cristio, mas também catélico.

Um filosofo catdlico portugués do século XX, eis ai, enfim, o que
transparece destes fragmentos da obra de Leonardo Coimbra.
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