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Resumo: Estudar a cultura e as suas forgas é hoje, como sempre, uma tarefa complexa. Séo
varios os estudos sobre o tema, mas ainda nem sequer sdo consensuais as posi¢des sobre o
préprio conceito. Na sociologia, pensamento moderno e pensamento pés-moderno confrontam
argumentos, sobretudo sobre a importancia do movimento e da dindmica que a cultura empresta
a sociedade e a explicacdo. Linearidade contra rizoma ou circularidade, sdo duas das posi¢des
mais antagdnicas. Aqui propomos pensar de forma intermédia, de forma rizomatica mas ciclica,
tentando inovar sobre as forgas que estardo na base da interpenetragdo entre cultura e sociedade.
E uma andlise que tenta ir ao intermédio, que tenta conciliar algumas das fecundas produgdes
intelectuais da modernidade sobre o tema e algumas das argutas exploragdes conceptuais pos-
modernas. Aqui entenderemos a cultura como o resultado complexo das diversas imitagdes e
diferenciagdes que mais se afirmam, de processos de socializa¢do e de individuagdo que mais se

disseminam, expressando e renovando a ag&o e a percegdo social.
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Introducéao

Aceita-se que o conceito de cultura, do latim colere, remete para a acdo de cultivar a
terra. Até ao seculo XV, o termo «cultura» seria usado para exprimir o trabalho da terra. S6 em
finais do século XIX é que o antrop6logo Tyler definira o termo como um “conjunto complexo
gue compreende 0s conhecimentos, as crengas, a arte, o direito, a moral, 0s costumes e todas as
outras aptiddes e habitos que o homem (...) adquire” (cit in. Etienne et. al, 1998: 93). A escola
culturalista americana prolongaria esta perspetiva até uma linha de pensamento estruturalista
onde a cultura estaria dotada de um conjunto de elementos assentes numa certa coeréncia (Ibid.:
94). Lévi-Strauss assumiria esta postura e somar-lhe-ia a ideia de patriménio comum dos
membros de uma sociedade, transmissivel geracionalmente, o que levara Ralph Linton a usar a
expressao de cultura como «herancga social» (Ibidem).

J& na sociologia, um dos primeiros autores a formular uma definicdo de cultura foi o

alemdo Georg Simmel. Em A Cultura Feminina (texto alongado de uma versdo de 1902),
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descreve a cultura como sendo “uma sintese singular do espirito subjetivo e objetivo, cujo
sentido ultimo, porém, apenas pode ser encontrado no aperfeigoamento dos individuos”
(Simmel, 2004: 199). Mas que significa aqui, nesta definicdo sociol6gica de cultura, o
«aperfeicoamento dos individuos»? Para a sociologia, desde os autores classicos até hoje, “entre
«cultura» e «sociedade» (...) ha conexdes muito estreitas (...) (Giddens, 2004: 22). Aperfeicoar
os individuos significaria aqui uni-los em conjunto rumo a uma nova sintese, mais
complexamente organizada, j& que “o que une as sociedades é o facto de os seus membros se
organizarem em relacdes sociais estruturadas segundo uma unica cultura” (Ibidem). Ou seja,
ndo poderiam existir culturas sem sociedades nem sociedade sem cultura, e seria desta relagdo
complexa que nasceria uma sintese rumo a um certo aperfeigoamento.

Mas, tal como a antropologia, a sociologia é fruto do plano cientifico moderno. De certa
forma, uma certa ideia de linearidade esteve implicita desde o seu comego, ja que a obra A
Origem das Espécies alterara radicalmente a ciéncia. Segundo Laraia (1997), por detras de
varios estudos sobre cultura, desde Alfred C. Haddon (1855-1940) até Charles G. Seligman
(1873-1940), predominaria a ideia de que a cultura se desenvolveria quase de maneira uniforme
e linear, de tal forma que seria de esperar que as etapas conduzissem inevitavelmente as
sociedades mais desenvolvidas, no sentido prospero e eficiente do termo. Como se as suas
forcas conduzissem quase sempre a uma mesma resolucdo, no espirito e na acao.

Seria entdo aqui que, como contra-forca, apareceria 0 pensamento pds-moderno,
colocando em causa a legitimidade destes e de outros pressupostos mais de génese linear.
Assumir o aperfeicoamento como um rizoma® que atualiza ndo mais do que uma virtualidade
imprevisivel (Deleuze, 2004), o aperfeicoamento como uma hiper-circularidade difusa e
desorientadora (Lipovetsky, 2010), o aperfeicoamento dotado de uma certa liquidez sem forma
(Bauman, 2006) e um ciclico «eterno retorno» (Maffesoli, 2001), tem sido a paisagem mais
comum no dito pensamento pds-moderno. Relativizar o aperfeigoamento rumo ndo
necessariamente ao melhor mas antes ao diferente face ao tido. Serdo essas as forgas que aqui
gueremos sublinhar, tentando revelar, com uma aproximacao transdisciplinar, como aparece a
cultura e como esta imita e diferencia simultaneamente, como afeta e se deixa afetar, mas como
sempre se torna capaz de renovar as sociedades. E com o auxilio destas posicbes, mas sempre
sem esquecer 0s classicos modernos e a sua importante contribui¢do, que colocdmos 0 nosso

enfoque sobre as complexas forcas da cultura.

1 O termo rizoma, sugerido por Deleuze, serve para exemplificar um tipo epistemol6gico muito atual, ja que neste
ndo existem grandes raizes primordiais nem a omnipresenca da hierarquizagdo (Bessi, 2007: 3-4). Ao contréario do
modelo arbéreo do conhecimento, onde a hierarquia se impde, 0 rizoma acarretard uma maior simultaneidade de
principios, de pontos que influenciam diferentes observagdes e conceptualizagdes. No pensamento-rizoma, esse
emaranhado de fluxos informativos, a organizacdo dos seus elementos ndo é feita de forma hierarquica, onde
supostamente primeiro estariam os conhecimentos de A, seguidos de B, C ou D. No rizoma, qualquer n6 de
informacéo podera afetar a sintese, quer dizer, essa unificagdo singular e geradora de conhecimento ou solugéo.



O possivel e a cultura

O importante aqui sera entdo perceber quais sdo, nos membros que constituem uma
sociedade, os fatores que reacendem um movimento dindmico e que o impelem para uma
determinada dindmica cultural. Ou seja, quais serdo 0s processos que tornam possivel a continua
renovacdo e reinvencdo da cultura, tornando viavel a sua estabilizacdo em seres tdo duais,
inconstantes e sociais como é o ser humano? De forma mais genérica, perguntemos: quais serao
as forcas da cultura?

Para responder a esta questdo, relembramos uma pergunta que guiou, em Critica da
Razdo Pura (2010), uma parte do félego tedrico de Kant: para nés, humanos, «Como é possivel
a natureza?», perguntava o autor. Eis que nos respondia: s6 sera possivel a natureza, sendo para
este natureza aquilo que agrega todos os fendmenos e a totalidade da sua sintese dindmica,
construindo uma relagdo profunda entre causa, necessidade e existéncia (ibid.: 387), porque
através dos individuos Ihe é dada uma existéncia objectiva na compreensao, através de um
conjunto de producBes subjectivas que nascem das intuicbes e das contemplacGes. Uma
montanha ou um riacho longinquos sé poderdo existir para nds depois da contemplagdo
humana, quer dizer, existir no sentido em que ficam nas percepg¢des, na memaoria ou nas Varias
formas de comunicagdo. A invengdo dos proprios nomes de “montanha” ou ‘“riacho”
permitiriam, depois da sua contemplacdo primeira e da sua inicial traducdo e viagem
linguisticas, que esses espacos naturais ganhassem uma existéncia objectiva na comunicagao
humana como tal, comportando um significado e uma representagdo balizada pelas ideias do
que é ser montanha ou riacho. Como Sugeria Kant (2010: 55-56), a relacdo que possibilita, para
nos, a compreensdo do mundo natural ndo existe nas ‘coisas’ mas antes nos ‘sujeitos’.

Numa linha tedrica proxima de Kant, «Como é Possivel a sociedade?» perguntava
Simmel (2002). E eis que também nos respondia: a natureza existe para 0 humano apés a sua
contemplacgdo. Porém, a sociedade existe independentemente de ser ou ndo contemplada, pois
ela é composta por individuos. A sociedade existe nos individuos mas também em todas as suas
producdes, e por isso se arranca desses. Uma arvore sé ganha compreensdo como pedaco de
madeira que pode ser usado para construir um barco quando contemplada pelos individuos, o
que significa que o mundo natural s6 se torna uma coisa depois da intervengdo subjectiva da
humanidade. Mas a partir do momento em que essa arvore se torna barco ou jangada, passara a
contemplar nesse mesmo objecto a subjectividade humana, e esse repouso do acontecido no
pedaco de madeira mostrara um traco de uma sociedade que se revela sem mais, uma
subjetividade que se objetivard sem precisar de ser contemplada pelos demais membros para
existir no mundo da compreensdo. O barco sera entdo, ele mesmo, uma coisa social que mostra,

directa ou indirectamente, aquela sociedade (por exemplo, uma sociedade que precisa de um



barco para pescar ou atravessar um rio). Como sdo os individuos que compdem a sociedade,
querendo ou ndo querendo, estando ou ndo conscientes disso, possuam ou hdao consciéncia
disso, irdo assim dinamizé-la através das formas de sociacdo (interagdes que originam agdes ou
influéncia mais ou menos de forma duravel e estavel nos individuos, promovendo, entre outras,
relacbes de conflito, dominacdo-subordinacdo, proximidade-distancia) onde se realizam os
interesses e os implicitos processos de socializa¢do (Simmel, 1983: 60-61). Por outras palavras,
o0 que Simmel sugere é que no mundo da compreensao, as coisas s6 existem quando sujeitas a
contemplacdo. Mas somente no mundo da compreensdo (Sousa e Oelze, 1998: 91-96). Por
exemplo: dizemos que um lugar natural é belo ap6s e mediante a contemplagéo; s6 entéo esse
lugar passaré a existir no mundo da nossa compreensao, carregado por toda a subjetividade do
que é significa ser belo. Porém, na sociedade isso ndo acontecera assim. A sociedade, porque é
constituida por um conjunto de individuos, ndo necessitara de ser contemplada, pois mesmo que
alguém a ndo contemple ela estara ja cheia de vida subjetiva, ja que sofrera da subjetividade
humana anteriormente a qualquer contemplagdo momentanea. Para ela existir teve que, apenas,
existir sociacdo entre individuos, e ndo necessariamente contemplagdo. O sujeito de ac¢do que é
o individuo ira agir na sociedade influenciado ora pelas forgas externas ora pelas forgas internas,
ora pelas forgas que o movem conscientemente, ora pelas forcas apreendidas interna e
inconscientemente. Daqui nascer4d uma percepcdo sobre o mundo, uma perce¢do que se
objetivara e que dard existéncia a sociedade independentemente da existéncia ou ndo de
contemplagdo humana.

Agora perguntemos nds: Como sera possivel a cultura? Quais serdo as forcas que
impelem a dindmica da cultura? Antes de avancar para a sua explicacdo, até porque estas
questdes nos remetem para a problematica daquilo que «sera», quer dizer, do «possivel» que
estara por vir, importa para ja perceber o universo do possivel. Como sera possivel o possivel?
Ou melhor, como se ordena o mundo social na sua relagdo com o mundo do possivel?

Em primeiro lugar, importa referir a importancia do passado no possivel. O passado é
uma das poucas certezas que preenche o presente possivel dos individuos e das sociedades. Nele
habita sempre esse fundo, esse repouso de acontecimentos que se integra e que preenche, em
maior ou menor grau, as sucessivas geracoes. E essas, matizadas pelo espirito dominante do
tempo em questdo, expdem-no consoante a intensidade que emana das forcas arquetipicas que
mais ecoam - aquelas que mais vibram no tempo vivido.

A toda a experiéncia, individual ou social, precede entdo um passado. Em tudo aquilo
que é colocado a disposicdo do individuo, em todas as dinamicas e fluxos em que este se
apresenta, ndo falta, em lugar algum, passado. Seja uma lingua ou uma nacionalidade, uma arte
ou uma religido, um objecto técnico ou um conhecimento, uma cultura ou uma tradigdo, nesses
repousarad sempre algo que outrora fora actual, que outrora fora um factor dindmico de mudanga,

e que no presente vivido recorda o extraordinario processo histérico do qual somos produto.



Mas se 0 passado é das poucas certezas que individuos e sociedades possuem entre
maos, também serd a partir dele que constroem aquilo que esta por vir. Individuos e sociedades,
nas suas singularidades, integram no presente esse «repouso do acontecer» (Heidegger, 1992:
50), esse passado sublimado e renovado pelo presente e pelas suas imposicdes. Algo que, de
uma ou outra forma, com mais ou menos poténcia, marcara decisivamente as varias geracoes.

Existem, todavia, entre individuos e sociedades, varias formas de viver e sentir o
passado no presente. Eduardo Lourenco (2004: 61) cita duas dessas formas, completamente
opostas: em primeiro lugar, como se ndo se tivesse passado; em segundo lugar, como se sé
existisse passado, e pouco mais. Nestes dois polos extremos, residiriam entdo o descrente,
aquele que se abandonaria aquilo que foi a historia dos seus antepassados; e o euférico-
saudosista, aquele que se apegaria exageradamente as vitorias passadas e histéricas, tendendo a
ignorar a importancia daquilo que é feito no presente.

A estas duas formas poderiamos emprestar uma terceira, para completar a triade de
pontos de forga pelos quais o passado tendera a constituir eco. Esse terceiro elemento serd o
resultado de uma sintese que tentara unificar as forgas dos polos opostos — chamemaos-lhe, para
por agora simplificar, e usando uma expressao de Edgar Morin (1999), o pessimotimista face ao
tempo. Teriamos, assim, trés cenarios possiveis que se apresentariam a estas formas de viver o
passado: a) aquele que esqueceria completamente o passado tenderia a cometer oS erros
passados no presente; b) aquele que exacerbaria, exageradamente, o passado, tenderia a
esquecer o planeamento do presente e do futuro — ficando assim fora do tempo; c) e o
pessimotimista face ao tempo que seria, portanto, aquele que tentaria, permanentemente,
integrar o passado no presente, renovando-o, quer na forma como no conteudo, através das
formas e dos conteidos possiveis e disponiveis (de entendimento, de sensibilidade, de accéo,
técnicas, etc.). Este tenderia a encontrar, ou pelo menos a procurar, um maior equilibrio
arquétipo e civilizacional entre passado e presente. Ndo quer dizer que com esta posicdo se
pretendesse encontrar no passado uma solugdo completa ao que esta por vir. Mas permitiria a
abertura de ndo-caminhos, op¢fes a ndo tomar e modelos de decis@o a seguir diferentes dos
tomados anteriormente. Facilitaria dessa forma a escolha, e aliviaria 0 peso da decisdo tendo o
passado a repousar no presente de forma activa. Afinal, o presente constitui-se sobre uma réstia
de passado, somando-lhe a espuma daquilo que se vai permanentemente actualizando. O
passado integrado no presente tera a vantagem de criar um espaco para o conhecimento e para a
accdo sobre esse conhecimento, na medida em que tende a criar uma pelicula para que
entendimento e intuicdo completem uma sintese, capaz ndo s6 de gerar espaco para o analitico,
como um espago onde o julgamento sintético possa operar recombinando ou (re)criando novas
solucdes dentro do espirito do tempo vivido.

Todavia, independentemente destas trés posturas em relacdo ao passado, os individuos

encontram-se, permanentemente, em repouso no presente, num repouso que faz usar, de forma



mais ou menos activa, o passado inscrito. Nem aquele que tenta ignorar completamente o
passado, nem mesmo o maior dos diferenciadores conseguem - pois dificilmente sobreviveriam
- alterar tudo aquilo que recebem do tempo que passou. Se o fizessem, o que €, pelo menos para
ja, impossivel, teriam que alterar a lingua que herdaram, os progenitores que Ihe deram vida, a
sociedade que os acolheu, 0 momento histérico em que nasceram, e por ai adiante até que a sua
pegada histdrica fosse exterminada. Nenhuma sociedade de individuos se encontra com esta
forga perante o passado.

Havera entdo, dentro desta perspetiva, um passado inscrito no presente que permitira
aceder ao possivel. O possivel exigira o passado, um certo passado acontecido. Todo um imenso
trajeto fard a viagem desde o passado até ao possivel, e do possivel até a accdo concreta,
tornando-se posteriormente num ciclo social. Chamemo-lhe o ciclo do possivel. O ciclo do
possivel que se ordenara em trés eixos, e que de forma sequencial queimarad etapas até a
experiéncia concreta, permitindo a renovacdo social. Serdo esses eixos: as condi¢cOes de
possibilidade, as possibilidades de realizacdo e a realizagéo possivel.

1. Condigdes de Possibilidade — as condigdes de possibilidade de algo encontrar-se-&o
inicialmente em dois planos: a priori e & posteriori da experiéncia. A priori da experiéncia essas
condigdes de possibilidade serdo condi¢Bes de possibilidade puras, ja que para se efetivarem
ndo necessitardo que a experiéncia as revele. Isto €, ndo havera interferéncia do sensivel nem do
estético a contribuir para a revelacio deste tipo de possibilidade. A posteriori da experiéncia as
condicdes de possibilidade serdo condi¢cfes mediadas, ja que a experiéncia sensivel e estética,
bem como toda uma sintese racional, interferirdo em todo o tecido das condigdes de
possibilidade. Seja a priori como a posteriori da experiéncia, em ambos o0s planos essas
condicBes poderdo existir num universo virtual, num universo potencial ou num universo atual.
Quer dizer, virtual na medida em que, seja a priori como a posteriori da experiéncia, nunca se
exteriorizou da mente como algo objectivo e concreto, definido por uma forma externa;
potencial, no sentido em que dentro de um leque alargado de escolhas ou caminhos, dotados de
formas e contedos latentes ou manifestos, estejam definidos ou por definir, esse universo
esteara disponivel e a gerar novas possibilidades; e atual, na medida em que existe ja uma forma
exterior que permitira que determinado contetdo e/ou possibilidade, ainda inexistente quer a
priori como a posteriori da experiéncia, se desenvolva sob os limites da forma mas desprendido
pelas possibilidades conferidas pelo contetdo.

2. Possibilidades de realizagdo — sejam puras ou mediadas, e existindo num universo
virtual, num universo potencial ou num universo actual, as condi¢des de possibilidade seréo
tanto ou mais determinantes quanto mais proximas da plausibilidade, da comensurabilidade e/ou
de uma certa I6gica de realizagdo. Por mais que a imagina¢do humana e todo o universo dos
sonhos se apresente numa torrente de coisas infinitas, a objetivacdo dos universos virtuais,

potenciais e actuais acontece sempre dentro de uma espiral de mundos que se ordenam dentro



daquilo que é considerado, numa perspectiva contextual e que se ordene face a historia e a
memoria de um povo, como plausivel, comensuravel e l6gico. Estes trés fatores constituem os
pilares de base para uma certa estabilizacdo psiquica e social. E por isso que as denominadas
“sociedades civilizadas” vieram, progressivamente, a tipificar a loucura, excluindo-a de forma
sistemética e usando sempre como argumento principal, dentro obviamente do espirito e das
forcas dominantes no tempo, 0 perigo que as suas possibilidades de realizagcdo constituiriam
dada a auséncia de plausibilidade, comensurabilidade e l6gica contextual. Charles Darwin, com
a sua ciéncia evolucionista, por exemplo, fora considerado louco pelas forcas da Igreja
precisamente porque afrontara, para além dos interesses instalados, a plausibilidade, a
comensurabilidade e a I6gica existentes na ordem social da época. S6 depois de se instalarem
socialmente esses trés fatores é que se tornara possivel a realizagdo de uma cultura de ciéncia
evolucionista. Isto para referir que a realizagdo de algo necessita também, para além de um
panorama geral de condi¢Oes de possibilidade, de um panorama especifico de condi¢Ges
objetivas e gque se encontrem de acordo com o espirito e com as forcas do tempo onde se
inserem. Entrar em ressonancia com esses fatores objetivos, ecoar mais ou menos de acordo
com o0 som que desses provem, eis as condigdes que permitem as possibilidades de realizagdo
das coisas sociais, onde se insere a realizagéo da cultura.

3. Realizag&o possivel — h4 uma distancia consideravel entre o que é possivel e o que se
realiza dentro dessas possibilidades. Designamos de realizacéo possivel, ja que ocorre dentro de
um universo de condicbes gerais de possibilidade, dentro de possibilidades de realizacdo
concretas, especificas e balizadas pela plausibilidade, comensurabilidade e I6gica, e ordenadas
finalmente por configuracBes e estruturas, objectivas ou subjectivas (técnica, arte, linguagem,
conhecimento ou imaginacdo, sonhos e desejos), que estejam dentro dos universos da
exequibilidade e, até certo ponto, da eficacia (eficacia dentro dos seus limites e num quadro de
propositos idealizados). SO sera possivel a realizacdo objectiva de algo se existirem
precisamente condicGes objectivas de realizacdo, e serdo a exequibilidade, a comensurabilidade,
a logica, a aceitacdo e a eficacia as condicBes que permitirdo que isso aconteca e que iSSO
ondule, vibre e se propague.

Ora, todo este processo, que vai desde as condi¢Bes de possibilidade até & realizagéo
possivel, passando pelas possibilidades de realizacdo, constitui um ciclo. Depois da realizagéo
possivel, recomeca todo o processo na medida em que as condigdes de possibilidade anexam
novas configuracbes que permitem novas possibilidades de realizacdo e novas realizagdes
possiveis. E precisamente este ciclo interminavel que permite a renovacio e a (re)invencio dos
processos humanos.

Relacionando, agora, o ciclo do possivel, claro estd ndo linear e mais do tipo rizomatico
e espiralar (portanto uma inferéncia pés-moderna do possivel com o tempo), com a cultura,

ficaremos ja com uma primeira impressdo: a cultura obedece aos ciclos do possivel, o que



significa que toda a sua realizagdo estara sujeita a determinadas condi¢Ges de possibilidade, a
determinadas possibilidades de realizagdo e a determinadas realizagdes possiveis. Porém, isto
ndo responde, por si sO, a questdo «Como é possivel a Cultura?». O ciclo do possivel apenas
abarca as dindmicas extrinsecas que vado posteriormente dinamizar as dindmicas intrinsecas e

internas da cultura. E nisso que nos vamos concentrar agora.

Forcas da cultura

Vimos até agora que em Kant a compreensao da existéncia natural so seré possivel pela
forca humana que compde um agregado social. O social, por sua vez, na perspetiva Simmeliana,
existe na natureza mas arranca-se dela, tornando-se assim independente. Porém, queremos aqui
reforcar que existem vérias sociedades dentro de uma mesma natureza, e que cada sociedade
detém algo de diferente. O que faz diferir as sociedades serdo as diferentes biografias
sustentadas pelos diferentes cursos e fluxos histéricos, pelas diferentes objetivacGes e
subjetivacdes espirituais que as compdem (Deleuze e Guattari, 2004). Daqui nascerd uma
atmosfera diferente, com auras diferentes, e que incorporada como sintese singular nos
individuos ira criar todo um pano de fundo que tornara essa sociedade diferente de outra. Serd a
este pano de fundo que chamamos de cultura, este que permite atribuir especificidades
diferentes a diferentes sociedades, renovando-as e dinamizando-as.

Dois polos de forcas serdo, deste modo, fundamentais para a integragdo do passado no
presente. A saber: a diferenciacdo e a imitagdo. E quatro outros processos aparecerdo para
compor aquilo a que se designa de «futuro», para estruturar a subjetividade e a objetividade,
coletiva ou individual, que estara por vir: individuagdo, socializagdo, expressdo e renovagdo
apropriada ou diferencial. Serdo precisamente estes movimentos que, combinados, tornardo
possivel uma sintese que, em cada tempo e em cada espago especificos, unificam aquilo a que
chamamos de cultura. Esses processos, que se efetuardo ora por via direta ora por via indireta,
ora de forma latente ora de forma manifesta, ora como som/imagem/percep¢do ora como
eco/traducdo/representacdo, permitirdo aos individuos o contacto com uma determinada cultura
através de interagdes ricas em fruicdes, fusdes, mimetismos e diferenciagoes.

Assim sendo, a cultura obedecera entdo, primeiramente, para existir e se renovar
permanentemente, aos polos da diferenciacdo e aos polos da imitacdo. Referimos polos e néo
leis, precisamente porque consideramos que o comportamento social dos individuos oscila entre
pontos de forga ndo estanques, ndo herméticos e ndo normalizados, mas antes dispostos a
recombinacdes entre as varias ordens de forca e grandeza. Nos polos da diferenciacdo seréo trés
as formas que, em combinacdo ou em isolamento, dinamizardo o social: o diferenciador
esquizofrénico, o diferenciador aproveitador e o cético da diferenciador. A primeira forma, o

diferenciador esquizofrénico, seria composta por aquele que se encontraria em permanente



guerra com aquilo que tende a ser imitado, sempre pronto a alterar o que lhe chega do passado
ou do outro mais proximo. O pdélo extremo desta forma conviveria permanentemente com o
terror da imitagdo, assombrado pela necessidade de constante mudanca. Este seria dotado de um
elevado quociente social para a diferenciacdo; A segunda forma, o diferenciador aproveitador,
seria composta por aquele que diferenciaria sobretudo por ser forcado pelo contégio, pelo grupo
social, pelo contexto, quando percebe que a atmosfera ndo é a da imitagdo, sobretudo quando
entende que a imitacdo ndo o colocara na rota dos objetivos por si propostos. O seu quociente
social de diferenciagdo seria mediano, ja que a pressdo do grupo social ou do contexto para a
diferenciagdo serd sempre a um nivel de média intensidade — excec¢do a regra serdo apenas 0s
momentos de grande turbuléncia social; A terceira forma, o cético diferenciador, serd composta
por aquele conservador que se agarra quase sempre & imitagdo e ao repouso do acontecido
passado, que tende a considerar a mudanca uma quase ndo alternativa porque verd
constantemente nela o desperdicio dos esforgos passados, e que olhard para a abertura das
diversas caixas negras do pensar, do sentir e do agir como rastilhos que tendem para o conflito
ou para a tensdo. Este tem, obviamente, um quociente social para a diferenciagdo muito baixo,
numa escala de microdiferenca.

Em permanente articulacdo com estes polos da diferenciacdo, especulamos com o0s
polos da imitacdo. Partilhamos da tipologia criada por Gabriel Tarde em As Leis da Imitacao
(2000), com a diferenca na substituicdo do termo «leis» pelo termo polos pelo motivo referido
anteriormente. Consideramos esta tipologia uma espécie de abertura em trés tipos de forgas que,
ndo obstante, podem, pelo mesmo individuo, ser renovados e (re)combinados para formar
sinteses que, posteriormente, diferem especificamente dos trés polos sugeridos. Funcionara
assim como uma espécie de métrica, com geometria variavel, mas que permitira mostrar as trés
forcas maiores polares, quer na diferenciacdo como na imitacao.

Assim, nestes pdlos da forca imitacdo, residirdo trés formas que, também em
combinagdo ou em isolamento, dinamizam o social. A saber: o louco ou criador, aquele que
iniciara algo, que criard algo para ser usado ou imitado, ou que renovara uma imitacao
introduzindo diferencas que entram na corrente social da imitacdo; o imitador passivo, aquele
que imitara, de forma passiva e sem grande questionamento, todo o tipo de processos sociais; e
0 cético da imitacdo, aquele que tendera a bloquear constantemente as correntes da imitacéo,
repassando muito pouco os fluxos e as correntes imitativas (Ibidem).

Estas duas grandes forgas sociais, diferenciacdo e imitacdo, que variam em intensidade
mediante a dindmica existente entre os referidos polos, serdo a forma priméria e primeira de
instalar no presente o passado. Sera a partir daqui que se tornard possivel que novos processos
se abram ao todo colectivo — como por exemplo, para que se integre e renove uma cultura.
Neste sentido, depois deste processo constante de diferimitacdo (diferenca e imitagdo juntas

formardo um processo Unico ao qual podemos agora aplicar este termo), a cultura ficard assim



aberta e disposta a receber os quatro grandes fluxos ja referidos, simultaneamente produtos
sociais e individuais — individuagdo, socializagdo, expressdo e renovacgdo apropriada ou
diferencial.

Como ja dissemos, o que chega ao individuo é, com maior ou menor intensidade, objeto
de uma grande, pequena ou micro diferenciagdo. Qualquer acontecimento ou objecto que chega
ao individuo, devido a sua singularidade unica e intransmissivel, é, inevitavelmente, por este,
diferentemente subjetivado. Ainda que numa escala infinitesimal. A subjetivacdo do objeto, da
ideia ou do facto histérico, e a consequente objetivacdo dessa subjetividade gerada, iniciard o
processo de formacao e de transmissao da cultura (Costa, 2010: 53).

Apos esse movimento primeiro de diferenciacdo, porque todo o acontecimento tem no
seu movimento inicial 0 que rompe com 0 que existe, e isso é sempre diferenciagdo — por
exemplo, o simples nascimento da coisa viva tendera a ser esse primeiro movimento de
diferenciagdo da vida —, toda a engrenagem social e interpsicologica comecara entéo a obedecer
as forcas da imitacdo. Basta que, perante um qualquer objeto ou facto historico, alguém diga,
faca, pense ou intua, imitando, sobre o acontecido, e logo se estabelecerd uma transmisséo
interpsicoldgica ou social que tendera a ganhar impulso e balangco para a propagacdo. Assim
acontece com as opinides. Existem pois, como referimos atras, varios niveis de imitacdo que
fardo dessa corrente de imitacdo algo mais robusto ou algo mais fragil, mas mesmo nas mais
frageis a sua forca € implacavel, quer a experiéncia como a metaexperiéncia. Mesmo o0 mais
céptico dos imitadores liberta uma poeira de acontecido que mais tarde ou mais cedo acabara
por repousar no presente vivido (Deleuze, 2000).

E é através destes dois movimentos que se iniciard o0 processo, sempre constante, de
atualizacdo da cultura, desenhando assim uma sintese que gera formas. Serd depois enquanto
forma, abstrata mas com limites e expressdes que tornam concretos 0s seus contetdos, que se
tornara capaz de estabilizar o social, de Ihe garantir um fundo ora analitico ora sintético que
abarcard quer a cognicdo, as experiéncias e as percepcdes, quer 0s desejos, as intuicoes e as
forcas vitais. Uma cultura formar-se-a, portanto, no espirito, a partir da captura e da expressao
de razdes e de sensacdes, de universos objetivos e de outros subjetivos. E esta ganhara unidade
qguando as razdes e as sensacOes geradas, e posteriormente transformadas em acfes, forem
capazes de formar um todo percepcionado de forma relativamente homogénea. E portanto uma
categoria tedrica que s6 pode ser percebida ndo por existir nem por ser completamente
percebida em si-mesma, como na nocdo de sociedade em Simmel, mas por se «dar» as
perceces e tradugdes, de forma estabilizada, diante do «nds».

A cultura serd, assim, independente da vontade alheia e singular, mas abarcara essas
vontades, uma a uma, conferindo-lhes um espaco ora metafisico ora concreto de identificagdo
para com o todo e/ou para com as partes. E constituird um conjunto de condigdes de

possibilidade que permitird a configuracdo de formas e de conteudos, objetivos e subjetivos.



Como sintese que abarca 0s aspetos ora individuais ora sociais da vida em sociedade, a cultura
oferece ao individuo uma dualidade: por um lado um certo alivio na escolha de certas formas e
certos contetidos, uma vez que j& foram anteriormente testados e solidificados pelos membros
mais antigos; por outro, possibilitard as suas variac@es, hesitacdes ou inovagdes singulares, face
ao que é dado, um certo espaco e certas condi¢cdes de possibilidade para a propagacdo,
adaptacdo e até mesmo aprovacdo social e intermental. Garante assim a sua aceitagdo singular
na medida em que constitui um lastro de pontos em comum entre o individuo e o resto dos
individuos, ou partes desse resto. Por um lado, garantird a ligacdo de um individuo a um todo
mais abrangente e, por outro, a sua diferenciacdo, j& que a multiplicidade de possibilidades
formais que esta, no seu todo, Ihe concede, permite neste uma construcdo auténoma e singular
de sinteses. E esta a sua ambiguidade: por um lado alivia o individuo de certas escolhas, ja que é
capaz de enquadrar, tipificando, mesmo que por mais estranho que se apresente a forma de
expressao, uma sintese singular da forma de existéncia e de experiéncia (por exemplo, a cultura
feminina, a cultura da moda, a cultura econdémica, etc.); e por outro, limita o seu movimento, da-
Ihe um conjunto de normas e regras que formatam a sua acgdo, normaliza 0s niveis de energia
gerando uma atmosfera psiquica e estética que tolhe, mais ou menos consoante as forcas de
normalizacdo, a singularidade (Gil, 2009: 23).

Assim, a cultura constitui, simultaneamente, condi¢cdo para a diferenca e para a
imitagdo. Ao permitir essa dupla possibilidade, seja num mesmo acto ou em actos separados,
permite a renovacao e a (re)invengdo das sociedades com vista a uma progressividade em forma
de uma espiral continua; ndo sendo necessariamente capaz de obter o progresso rumo a
perfeicdo, envolve todos os seus membros numa tentativa de superacdo das condigdes historicas
e geracionais. A possibilidade de uma cultura, e da sua continua renovacio, estrio portanto
implicitos os referidos processos que acontecem sem que haja uma inequivoca necessidade de
contemplacdo, tendo no entanto em vista um objetivo que nem a natureza nem a sociedade per
si ttm em comum: como objetivo, no seu sentido maior, a cultura buscara o aperfeicoamento
humano e o melhoramento das configuragdes sociais inerentes (Simmel, 2004: 199-201). Isto &,
segue um sentido de progressividade face ao registo anterior, j& que resulta de processos
complexos que pretendem a sua continua renovagdo e (re)invengdo, mantendo as herancas que
melhor se adaptaram historicamente, tentando superar as insuficiéncias do passado e tentando
inovar e criar formas de exprimir a vida em toda a sua plenitude.

Esses processos, que tornam possivel a renovacdo e (re)invencdo da cultura, sdo, em
nosso entender, essencialmente, camadas de forcas que se interrelacionam num ciclo
intermindvel. Assim, através de uma perspetiva tedrica rizomatica, apelando a constituicdo de
ciclos mas no entanto repleta de virtualidades imprevisiveis, propomos a cultura baseada num
agregado sintético e singular, que agrupa e configura, influenciando e se deixando influenciar,

através de formas e contetdos, inovagOes e tradi¢Oes, invencdes e repeticOes. Pressiona e é



pressionada, por isso mesmo, por diferenciacfes e imitacGes, por individuagGes e socializagdes,

por dramatizagOes e finalmente por renovagdes, fazendo da existéncia humana um continuo de

diferencas, de riscos, de adaptacGes e de movimentos repetitivos que se propagam e se

dinamizam sem fim. VVejamos, com este sentido, cada uma das etapas fortes da cultura.

1.

2.

A diferenciacdo, isto é, todas as exponenciais e infinitesimais diferencas que se
encontram nos diferentes individuos e nos diferentes contextos e conjunturas historicas,
sociais, economicas, culturais, artisticas, religiosas, morais, etc. Ou seja, diferenciacdo
como expressdo das diferengas que estdo inicialmente num universo virtual e que
emergem quando se exprime a sua actualizagdo em determinadas ordens, contextos,
espacos e tempos (Deleuze, 2002: 404). Como diria Gabriel Tarde: “existir é diferir; a
diferenca €, num certo sentido, o lado substancial das coisas, 0 que elas tém ao mesmo
tempo de mais comum e o que as faz mais diferentes” (Tarde, 1999: 73). Neste sentido,
a diferenciagdo conterd dois movimentos imparaveis que ora nos permitem a mudanca
ora nos apelam & estabilizagdo: serdo eles o risco e a adaptacdo. Se existir é diferir,
diferir constitui, simultaneamente, o resultado e a consequéncia do risco e a busca
constante por uma constante (re)adaptagdo. H4, na diferenciacéo, risco e adaptacéo, ja
que so se tende a diferir depois de se arriscar uma nova posi¢éo face ao passado, mas so
se concretizar essa diferenciagdo depois dessa mesma agregar aspetos extrinsecos e
intrinsecos para com esses edificar a estabilizag&o.

A imitacdo, aquele movimento infinitesimal que permite a propagacdo do grande ao
pequeno, do pequeno ao grande, do todo ao detalhe e do detalhe ao todo. E a imitag&o
que “proporciona ao individuo o sossego de ndo permanecer sozinho no seu agir, mas
apoia-se nos exercicios habituais da mesma actividade como (...) um produto do grupo,
como um receptaculo de conteudos sociais” (Simmel, 2008: 23). A imitagdo pode
obedecer a consciéncia ou as forgas inconscientes, aos calculos l6gicos ou nédo I6gicos,
as razdes analiticas ou a movimentos sintéticos que incluam a intuicdo, as sensacdes e
as sensibilidades. No movimento imitativo mais de base racional, 16gico ou consciente,
a sua origem nascer a partir: de habitos, de tradi¢des ou a partir da histéria que repousa
no acontecer presente; de contextos sociais, que influenciam as recombinacGes de
imitagdes; das capacidades de adaptacdo ao ambiente e & atmosfera de imitacdo
envolventes; e, finalmente, através da capacidade de se tornar seleccionada, isto &, por
um lado quando esta é capaz de seduzir imitadores levando-os a uma substitui¢do légica
na luta contra outras alternativas, e por outro quando é capaz de se tornar cumulativa —
possibilitando uniGes légicas de imitagdes (Tarde, 2000). No movimento imitativo mais
de base ndo ldgica, inconsciente ou intuitiva, a sua origem tende a seguir a via ora da

individuagdo (do interior para o exterior), ora a via da socializagdo (do exterior para o



interior), sobretudo de génese latente, quer no movimento horizontal como no vertical,
ou através das transformacdes de crengas, costumes ou habitos.

3. A Individuagdo, quer dizer, aqueles processos continuos que permitem resolucdes?
entre os individuos e o que lhes chega do exterior e do interior (pré-individual e
individual singular). Uma individuacgdo €, para aqui simplificar, uma (re)solucédo entre
varios tipos de estadios e/ou processos. Essas (re)solu¢es nascem a partir da captura de
sinteses com forgas diferentes em diferentes ordens, dimens@es, contextos, espacos e
tempos diferentes. Os processos de individuagdo permitem o ajustamento entre
individuos e sociedade, na medida em que permitem encontrar, nas grandes qualidades
colectivas do ser (arquétipos), uma base que pretende, ou tende a querer pretender, o
aperfeicoamento humano. A individuagdo singular liberta entdo micro-diferencgas, ou
seja hesitacdes que se constituem em diferencas assinalaveis quando se propagam,
gerando assim uma individuagdo social — por outras palavras, uma resolugdo que
caminha para encontrar “a realizagdo melhor e mais completa das qualidades colectivas
do ser humano; (...) [portanto] a condicdo adequada e ndo o esquecimento das
peculiaridades individuais, o factor determinante de um melhor rendimento social”
(Jung, 1979: 49). Uma individuacdo acontece entdo entre dois contextos possiveis: um
contexto individual e um contexto social. Ela é individual quando apenas transforma o
individuo de uma forma mais independente em relacéo a sociedade que o envolve; e €
social quando tem o poder de transformar todo o contexto social envolvente. Quando as
individuagdes ocorrem apenas no individuo, o seu eco tende a ser menos propagado do
que quando ocorrem de uma forma mais colectiva. A resolugdo que, por exemplo,
nasceria da relacdo entre os individuos pés-modernos e as novas tecnologias, resolugéo-
individuagdo no sentido de permitir seguir um caminho para o aperfeicoamento
humano, sobretudo na sua capacidade de ligacdo ao todo (EX: redes sociais digitais) e
no aumento do alcance extensional para a satisfacdo de desejos, tera sido de tal ordem
potente que individualmente poucos ignoram os meios técnicos como extensdo da sua
propria existéncia (Mcluhan, 2007). Isto significa que uma individuacdo é também
atravessada por dois conjuntos de forgas que, aparentemente duais, se complementam e
geram dindmica: as da adaptacdo e as do risco. Com as forcas da adaptacdo a
individuagdo torna-se uma resolugdo mais proxima do todo envolvente; com as forgas
do risco a individuacéo resolve-se a partir de uma maior libertacdo singular®.

4. Os processos de socializagdo, por sua vez, permitem o inverso da individuacdo. Se a

individuagdo permite uma certa integragdo do social no individuo, a socializa¢do

2 para Gilbert Simondon (1989), uma individuagdo é uma (re)solucdo metaestavel e continua entre ordens
de grandeza diferentes.
3 Sobre a relacdo entre risco e adaptacdo, recomendo o texto Seres de Risco (Costa, 2012).



permite a integracdo do individuo no social. A vida em sociedade coloca os individuos
numa posicao de intercecdo de forgas com dois circulos: o circulo do Eu, individual,
com todos os conteudos inerentes de vida (posicOes fortes de Weber e Simmel)
(Grigorowitschs, 2008: 4); e o circulo do outro, social, que se pode ou ndo entranhar no
Eu de forma pacifica (posi¢do de Durkheim) (Veith, 2002; Scherr, 2002). O que medeia
estas duas forcas, estes dois circulos, serdo processos de socializagdo que durante as
varias fases da vida social irdo gerar, na maioria dos casos, uma certa harmonia entre o
Eu e o outro que entra, independentemente da vontade singular, no Eu. Ndo havera
grande margem para davidas a este respeito: qualquer forma de interaccdo entre seres
humanos deverd ser considerada uma «forma de socializacdo». Isto porque,
independentemente da vontade consciente, havera sempre um inconsciente que captura
conteudos, e que as coloca na bandeja mental para mais tarde servir de elemento para a
formacgdo de sinteses que geram formas e contetdos sobre um qualquer fenémeno ou
objeto. A socializagdo permitird ao individuo a integracdo de formas para permitir a
ordenagdo, em sintonia com o todo envolvente, de conteudos e de forgas singulares.
Esta transmissdo de formas, onde os processos de socializacdo jogam um papel
determinante, permitem que os objectos e os fenémenos culturais figuem enquadrados
nos individuos, ainda que muitas vezes inconscientemente. Esse enquadramento, por
sua vez, possibilita a subjetivacdo autbnoma, garantindo uma certa tomada de posigdo
singular face ao objecto ou fendmeno, integrando todavia o individuo no social através
dos fluxos entre sujeito, objecto/fendmeno, sujeito. Misturando singularidade e
socialidade, a socializagdo concede a cultura uma renovagdo imparavel.

A dramatizacao, ou expressao apropriada, isto ¢, a forma e os contetdos, explicitos e
implicitos, da expressio humana. Deleuze sugere que “E (...) a individuagdo que
comanda a actualizagdo” das coisas (Deleuze, 2002: 404). Acrescentariamos aqui, para
explicar a expressdo humana, a importancia da ja referida socializacdo, para nao
ficarmos com uma posicdo unilateral no movimento dos fluxos (a individuacdo gera o
movimento dentro-fora, e a socializacdo o movimento fora-dentro). Podemos dizer que
0s processos de individuacdo, individuais ou colectivos, incitam sempre a diferentes
formas e contetdos nas expressdes dramaticas dos individuos. Isto claro num sentido
maioritariamente do interior para o exterior. Porém, a dramatizacdo também sofre do
fluxo contrério, da socializagdo. No sentido maioritariamente do exterior para o interior
h& todo um conjunto de contetdos e formas que limitam e expressam, a tragos largos, as
formas de dramatizacdo. A expressdo dramatica da cultura apoia-se neste duplo fluxo
(sociacéo) para se realizar.

Finalmente, depois destes cinco movimentos, dar-se-4 a renovacao da cultura. A

dramatizacdo das coisas correspondem especificas diferenciacdes que voltam a gerar



todo um novo ciclo de renovacdo individual e social. Assim, a sintese singular que é a
cultura, de uma comunidade ou de uma sociedade, é renovada e fica continuamente apta
para novos ciclos de renovacdo. Expressdo e renovagdo (exprenovagéo), movimento

duplo que sintetiza 0 movimento infindavel da cultura.

Fig. 1 — Sociedade e cultura

Processos fundamentais da sociedade
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DIFERIMITACAO SOCIACAO EXPRESSAO RENOVADORA

Processos fundamentais da Cultura

Diferenciacdo | Imitacéo Socializacdo Individuacdo | Expressdo Renovacéo
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Expressdo = Sociopensamentos, socioideias/e sociacdo
Renovar = introducdo do espirito do tempo/no presente

Expressdo = individuopensamentos e individu-acao
Renovar = introdugdo da singularidade no presente

Sintese: sociedade e cultura

Diriamos, entdo, para dar uma ordem mais concreta aquilo que foi dito anteriormente,
que consideramos trés os elementos fundamentais da sociedade. O primeiro, a diferimitagéo,
processo que unificard dois elementos num s6 momento, constituindo assim a pegada dos
individuos por entre o social e o historico: diferenciacdo e imitacdo. O primeiro permite a
expressao da singularidade, jA& que o duplo movimento interiorizagdo-exteriorizacdo €
constituido por uma dose de diferenciacdo. Nunca se é completamente igual na substancia, na
quantidade, na qualidade e/ou na intensidade. Tendemos para algo de irrepetivel. E o segundo
elemento permite a ligacdo social, precisamente porque embora irrepetiveis precisamos da
imitacdo para a sobrevivéncia social. Serd a imitacdo o processo que nos liga constantemente.
Imitamos para aprender, para socializar, para nos ligarmos, para coexistirmos dentro de uma
certa ordem, para eliminar o caos gerado pelo potencial ilimitado de possibilidades. O segundo
processo, a sociagdo, sera, para nds, numa perspetiva complementar mas diferente da de

Simmel, o resultado das interacBes dos individuos que geram formas, mais ou menos




identificaveis, onde se realizam interesses, desejos e motivacdes, sempre através da expressao
dos processos de individuacdo e dos processos de socializagdo. Por fim, o terceiro processo, a
expressdo renovadora, que permite dar corpo objetivo as agdes, resultantes das diferimitacoes e
das formas de sociacéo, atualizando e renovando toda a sociedade.

Neste sentido, uma sociedade sera, para nds, neste pressuposto rizomatico-ciclico
assumido, um conjunto de complexas inter-relagbes dinamizadas por diferimitacfes, sociagdes e
expressdes renovadoras. E 0 que a une, criando a unidade e a estabilidade necessarias para a sua
duracéo e concretiza¢do no espago-tempo, sera a cultura, quer dizer, aquela sintese singular que
resulta das apreensdes, refletidas ou ndo refletidas, implicitas nos momentos desses trés
processos, quer no plano objetivo como no plano subjetivo da existéncia humana, e que permite
e produz, nos seus membros, cooperagdo, comunicagdo, conflito e resolucao.

Serd entdo dentro da sociedade, e dos seus elementos fundamentais, que as seis etapas
da cultura se processam. Dizemos entdo que a experiéncia cultural primeira do individuo
aparece como um conjunto dispersivo de imagens e fluxos intensivos. Algo desfocado ainda,
que a percepcdo dos individuos vai cuidar de estabilizar. Porém, os fluxos que desabrocham
com essas imagens sdo também tentativas de ler o mundo, através das ideias e dos
conhecimentos que se vao alocando ou que ja existem num individuo dentro de um contexto
socioldgico especifico. Portanto, neste sentido, o primeiro processo é o da diferenciagcdo. Somos
forcados a pensar e a conhecer subjetivamente, através de interaccdes, de intuicBes e de formas
de entendimento que a experiéncia nos transmitiu. Ao fazé-lo subjetivamente, somamos aquilo
que é verdadeiramente nosso: a singularidade das nossas conexfes cognitivas, emocionais e
sociais, as linhas cruzadas e sempre distintas das nossas sinapses, os fluxos que ligam o que
sabemos pela experiéncia, € 0 que escorre das nossas intuicdes, imaginacdes, deducdes,
indugdes, sonhos e desejos.

S6 que, na maioria das vezes, o social tem mais forca do que o individual na imposicéo
e na propagagdo da sua legitimidade na vida em interaccdo. Primeiro porque somos, ainda
assim, mais vezes atravessados pelas forcas da imitagdo do que pelas for¢as da inovacdo ou da
criacdo. E somo-lo precisamente para economizar a escolha que se apresenta quase infinita nas
maltiplas dindmicas da vida. Dai a invasdo por sociopensamentos e por socioideias, mais do
que propriamente por pensamentos puramente individuais. O sociopensamento e a socioideia
constréem a base da accéo social, e mesmo quando é uma contradi¢do que leva a melhor sobre o
que esta em vigor na sociedade, ela s6 é possivel precisamente porque antes existia, ou se
imponha, um sociopensamento ou uma socioideia contraditorios. E segundo, porque o que
resulta das formas de sociacdo, isto é da interaccdo entre individuos, é efectivamente um
emaranhado de sociopensamentos e socioideias — pensamentos e ideias que em interaccdo se
imitam e propagam nas redes de socializacdo e pelas estruturas da vida social, com forca

suficiente para se introduzirem na consciéncia individual e para nela intervirem, tornando-se



posteriormente social. Depois da ordenacdo individual dos sociopensamentos, algo que gera
inevitavelmente uma microdiferencga social precisamente porque essa sintese singular ocorrida
no individuo difere sempre de outra noutro individuo (quer seja na substancia, na quantidade ou
na qualidade), nasce uma perspectiva que advém desses sociopensamentos sobre uma dindmica
no mundo, uma nova crenca, um novo fluxo de raciocinios, uma nova vibragdo. E assim que a
cultura se dinamiza, ja que sendo uma sintese singular dos espiritos objetivo e subjetivo, ela
necessita sempre da circulagdo e da transmissdo dos sociopensamentos para unificar o que a
singularidade individual nunca seria, solitariamente, capaz de o fazer.

Serd, para nds, assim que as duas grandes forgas humanas, desejo e social, interagem
entre si. Tudo o resto tende para a consequéncia de fluxos (Deleuze e Guattari, 2004: 23-24).
Nas suas variadas formas, o desejo interage no social (diferimitagdo, sociagcdo e expressao
renovadora) gerando quantidades e qualidades intensivas, e, por sua vez, o social interage no
desejo, sugerindo-lhe formas. O movimento da cultura, ou seja aquela sintese singular, de uma
sociedade ou de uma comunidade singular, que nasce da fusdo entre as objetivacfes do espirito
(formas e contetdos da arte, da moral, da religido, da técnica, etc.) e as subjetivacdes do espirito
(sensacdes, desejos, motivagdes, predisposicdes, gostos, etc.), encontrara nestas dindmicas a
chave complexa do seu movimento. Através destes trés elementos combinados e ligados
intimamente (diferimitacéo, sociacéo e expressdo renovadora), sempre em fusdo com o desejo,
nascerd uma sintese, que fard aparecer as formas de sociacdo, 0s sociopensamentos, as
deducdes, as indugbes, as intuicbes, as sensacOes. Posteriormente, aquando das suas
propagacdes, formar-se-a, no espirito do social e do individual que os acolhe, essa tal sintese

singular, portanto, a cultura que entra no ciclo de que € feita a vida social.
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