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Resumo: Em 1928, foi publicada a recensdo heideggeriana do segundo volume da
Filosofia das Formas Simbolicas sobre O Pensamento mitico de Cassirer. O texto de
Cassirer data de 1925, dai que seja possivel que Heidegger o tenha lido ja antes da
publicagdo de Ser e Tempo. O que torna o texto de Cassirer tal como a rececdo
heideggeriana dignos de uma andlise mais atenta ¢ o facto de que varios motivos
centrais da filosofia tardia de Heidegger ja se encontram presentes nestes dois textos.
Heidegger concentra-se nomeadamente nas reflexdes de Cassirer sobre a representagao
do mana (Mana-Vorstellung) no pensamento mitico. Esta representagdo envolve ndo so6
a distincdo entre o familiar e o ndo familiar enquanto inquietante que sobrevém
poderosamente o Dasein, como também a distingdo entre o sagrado e o profano e aquela
das quatro regides do mundo (Weltgegenden) e a sua organizacdo em forma de cruz.
Embora nem tudo que se anuncia tematicamente na rece¢do heideggeriana seja
interpretavel como anuncio consciente de tragos da filosofia tardia, seria de admirar se a
densidade com a qual se avisam filosofemas tardios fosse mero acaso. Dai que o artigo
contribua para o debate da questdo da viragem no pensamento heideggeriano e das suas
origens, que podem remontar até a fase da génese, ou melhor, da redacdo final de Ser e
Tempo.
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Reading Cassirer's philosophy of myth: early signs of Heidegger’s late philosophy?

Abstract: In 1928, Heidegger’s book review of the second volume of Cassirer’s
Philosophy of Symbolic Forms (The Mythical Thought) was published in the Deutsche
Literaturzeitung. Cassirer’s text date of 1925, hence it is possible that Heidegger had
read it even before the publication of Being and Time. What makes both texts worthy of
a closer examination is the fact that several central motifs and terms of Heidegger's later
philosophy are already present in these two texts. Heidegger focuses particularly on
Cassirer's reflections on the representation of mana (Mana-Vorstellung) in mythical
thinking. This representation involves not only the distinction between the familiar and
the unfamiliar, the “‘uncanniness’ or ‘not-at-homeness’ that befalls mightily the Dasein,
but also the distinction between the sacred and the profane and that of the four world
regions (Weltgegenden) and its organization in form of a cross. Although not everything
that Heidegger announces is interpretable as full awareness of the future impact of these
traces, one would wonder if the density with which they appear would be mere accident.
Thus, the article contributes to the debate on the issue of the emerging of Heidegger's
late thought and its origins which can be traced back to the stage of genesis, or rather,
the final draft of Being and Time.
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1. Introducao

Em 1928, portanto um ano apos a primeira edicao de Ser e Tempo, foi publicada,
na Deutsche Literaturzeitung, a recensao heideggeriana do segundo volume da Filosofia
das Formas Simbolicas sobre O Pensamento Mitico de Cassirer que data de 1925. O
texto da recensao (Heidegger 1928) ¢ relativamente extenso, preenchendo doze colunas.
A meu ver, o confronto heideggeriano com o texto de Cassirer reflete ndo apenas as
duas preocupacdes centrais do pensamento heideggeriano nesta fase da redacgdo final de
Ser e Tempo, nomeadamente (i) a impossibilidade de continuar o projeto de Ser e
Tempo tal como fora planeado antes e (ii) a interpretacdo ontologica de Kant que serd
apresentada em 1929. Manifesta também — e ¢ isso que pretendo mostrar neste breve
artigo — (ii1) uma atengdo peculiar dada a aspetos que s6 mais tarde, no pensamento pos-
Kehre de Heidegger, ganhardo uma relevancia proeminente. E 6bvio que seria 1til, para
determinar mais exatamente o lugar desta recensdo no contexto do desenvolvimento do
pensamento heideggeriano, saber-se mais exatamente quando Heidegger leu o texto de
Cassirer e quando comegou a pensar na redacdo desta recensdo. Um esclarecimento
desta questdo ndo me foi possivel, no entanto, também nao ¢ decisivo no que toca a
significancia da minha tese em geral. Esta tese sustenta portanto, que os primeiros sinais
de uma antecipacdo de aspetos fundamentais do pensamento poOs-Kehre surgem
nitidamente neste texto de 1928, remontando talvez — uma vez que o texto de Cassirer ¢
de 1925 — até aos anos de 1925 a 1928, portanto até a fase da génese e redacao final de
Ser e Tempo. Na minha andlise distinguirei dois aspetos: (i) quais sdo os topicos no
texto de Cassirer que revelam ter uma significancia especifica para o pensamento tardio
de Heidegger, e (ii) quais destes aspetos serdo acolhidos e explicitamente considerados

por Heidegger, e com que grau de intensidade.



2. O contexto da recensao: as diferentes premissas das filosofias de Heidegger e
Cassirer

Comego com o primeiro ponto de vista: (i) quais sdo os topicos no texto de
Cassirer que terdo uma significancia especifica para o pensamento tardio de Heidegger?
Antes de me debrugar sobre este assunto, quero esclarecer uma questdo preliminar que
se refere ao interesse heideggeriano pelo texto de Cassirer: O que ndo interessa
Heidegger em Cassirer sdo duas premissas fundamentais do pensamento dele: a
primeira premissa ¢ a doutrina neokantiana de que as formas de intui¢do e as categorias
do entendimento agem sobre um fluxo caético de dados sensoriais anteriormente dados,
constituindo e configurando apenas assim aquilo ao que se pode, com direito, chamar
experiéncia objetiva. Segundo Heidegger, um tal pensamento ndo consegue libertar-se
da dicotomia falsa entre sujeito e objeto; a segunda premissa que Heidegger rejeita é
especificamente cassireriana. No fundo, ela ¢ uma figura de pensamento hegeliana,
como alids o préprio Cassirer admite, pois parte do principio que o desenvolvimento
espiritual da humanidade ¢ um processo teleologico ao longo do qual todas as formas de
intuicdo e as categorias do entendimento, como as de espago e tempo, 0 numero, oS
conceitos de Eu e de coisa se elevam a niveis cada vez mais abstratos e conscientes.
Cassirer classifica este processo como “processo de libertagio™' (PSF 2, 32), permitindo
a partir de um certo grau de abstra¢do ndo apenas o jogo livre do intelecto humano, mas
também uma crescente liberdade no que concerne ao calculo l6gico-matematico e a
execugdo de um dominio espiritual sobre a esfera objetual. Dai que, para Heidegger,
tenham antes muito mais pertinéncia as passagens do texto que versam sobre um estado
de desenvolvimento em que o homem ainda carece das habilidades intelectuais que lhe

permitem uma distingdo clara entre as esferas de sujeito e de objeto, ou seja, um estado

b«(...) geistigen Befreiungsprozesses (...)”



de desenvolvimento em que o sujeito e o objeto ainda se encontram pré-criticamente no
mesmo patamar. O que para Cassirer constitui um material fascinante associado aos
primordios da espiritualizagdo do intelecto humano, afigura-se para Heidegger como
testemunho de uma atitude que ainda desconhece o seu potencial de instrumentalizacao.
Contudo, esta caraterizacdo so por si ndo estd completa. Se bem que, para Heidegger, a
abertura do mundo do homem da fase mitica se coloque no aquém da cisdo entre sujeito
e objeto, ela mesmo assim apresenta uma falta (um Fehl), visto que considera apenas o
ontico e ignora a potencialidade da diferenca ontologica. Dito a partir da perspetiva
tardia de Heidegger, poder-se-ia dizer: o pensamento mitico ignora a diferenca entre
Ereignis, acontecimento apropriado, e generalidade Ontica. Penso que Heidegger, na
altura da leitura do texto de Cassirer, tinha plena consciéncia do horizonte destas
questdes, embora, como ¢ 6bvio, faltasse uma visdo nitida da significancia dos aspetos
que apenas mais tarde encontrariam a sua articulacdo. Neste sentido, creio que o trago
fundamental da l6gica de desenvolvimento da Historia da Metafisica j4 se encontra
presente neste texto de Heidegger, nomeadamente na sua aplicagdo a filosofia do mito:
0 pensamento mitico estd mais proximo do pensamento do ser ou mais proximo do
Ereignis do que o pensamento racional subsequente, porque ainda € capaz, se bem de
uma forma distorcida, de alcancar verdades que se perderdo no decorrer do

desenvolvimento da ratio, ou seja, no curso decadente da Historia da Metafisica.

3. Topicos do texto de Cassirer que evocam tematicas do pensamento
heideggeriano pos-Kehre

Apoés estas breves notas preliminares, deter-me-ei agora naqueles aspetos da

obra de Cassirer que, a meu ver, revelam de uma forma surpreendente uma proximidade

peculiar com aspetos centrais do pensamento tardio de Heidegger.



3.1. A distin¢ao entre o sagrado e o profano

Na parte inicial do longo capitulo sobre o mito enquanto forma de intui¢do, no
qual Cassirer analisara a contribuicdo do pensamento mitico para a constituicdo das
nogdes de espaco e tempo, ¢ introduzida a distingdo entre o sagrado e o profano.
Desprovido da capacidade de distinguir claramente entre as esferas do objeto e da
consciéncia, o pensamento mitico ¢ todavia capaz de distinguir entre duas outras
esferas: o familiar e rotineiro num lado, e aquilo que provoca espanto, que surpreende,
noutro lado. Cassirer usa a palavra grega thaumazein e as duas alemas das Ungemeine e
das Unheimliche (PSF 2, 99) para nomear aquilo que provoca espanto: o nao familiar e
o inquietante, ambos ligados intimamente aos afetos da esperanga ¢ do medo. O
thaumazein ¢ aquilo que assombra e assalta o homem mitico, ndo sé por inquietar
emocionalmente, mas antes por ser algo totalmente desconhecido, totalmente alheio,
ndo havendo nenhum nome que fosse capaz de o captar. E o inconcebivel, o pasmoso, o
inexplicavel. E envolto numa aura de perigo iminente (ibid., 98) ¢ causa um espanto que
se mistura com o horror pelo facto de aparecer no seio do familiar. Esta experiéncia que
abre fendas na plana familiaridade mostra um traco paradoxal: a proximidade que ¢é
simultaneamente o longinquo, e o longinquo que se revela no préoximo (ibid., 99).
Aquilo que inquieta ndo se enquadra s6 e exclusivamente na ,natureza‘, nem sO e
exclusivamente no sujeito e tampouco num além transcendente, mas trespassa de forma
imediata e imanente o homem e a natureza. Nao ¢ o mero facto da aparéncia de termos
que se tornardo, no pensamento tardio de Heidegger, termos chave da sua filosofia, mas
antes a afinidade da sua significancia neste texto de Cassirer e nos textos tardios de
Heidegger que surpreende. Os motivos centrais do inquietante no seio do familiar, do
perigo, da dialética entre longinquo e proximidade, o enfoque no sagrado, e o

entrelacamento destes motivos desempenhardo um papel essencial no pensamento pos-



Kehre de Heidegger: que o acontecimento apropriado se mostra quando o homem se
lanca ao inquietante, é a base da interpretacio heideggeriana da Antigona de Séfocles’;
que o perigo deve ser pensado nas suas duas faces, como horror inspirador e horror
devastador, ou seja como iniciagdo ao pensamento do acontecimento apropriante, por
um lado, e como perigo do esquecimento total do ser, por outro, ¢ a base das
interpretagdes de Holderlin e Rilke’; que a dialética entre Ferne e Nihe, entre o
longinquo e o proximo, se pauta como dialética crucial no pensamento de Heidegger,
aprovou-o a monografia de Kettering’ de uma forma magistral; e last but not least ha
que salientar a associa¢do do sagrado ao dizer propicio (da saga), sobretudo ao canto,
dizer proprio dos poetas.
3.2. A representacio mana

Mais proximos ainda do pensamento tardio de Heidegger estdo as reflexdes
cassirerianas sobre a representacao mana.’ Mana, tal como as suas variantes manitu,
orenda e wakanda, é segundo Cassirer o conceito chave do pensamento mitico (PSF 2,
96). E a palavra que remete para a origem da categoria do sagrado e para o em-si da sua
fenomenalidade, porque ser-mana ndo se deixa restringir a nenhuma esfera em especial
«

do ser, dizendo antes respeito ao ser “em toda a sua plenitude” como também “a

concregdo imediata e a totalidade imediata do ser-ai.”® (ibid. 95). Dito de forma

negativa: ndo se pode encontrar nenhum elemento fisico ou psiquico que fosse

* Cf. as respetivas passagens em EiM.

? Cf., a titulo de exemplo, “Wozu Dichter” (Hw, 248-295).

* Cf. Kettering 1987.

> Nio me posso debrugar, no 4mbito deste artigo, sobre a fascinagdo que o conceito de mana evocou nio
s6 na sociologia da religido e na etnologia, mas também na psicologia (Freud e C.G. Jung) e na propria
filosofia. A titulo de exemplo, quero referir aqui apenas a interpretagdo deste conceito em Adorno e
Horkheimer, em Dialektik der Aufkldrung, que confere a este conceito uma funcionalidade semelhante
aquela que Heidegger lhe proporciona. Pois a representagdo mana, em Adorno e Horkheimer, revela
indicios de um modo de pensar que, por anteceder o rumo decadente da instrumentalizagdo da razdo, é
capaz de indicar vestigios de um modo de estar com as coisas que, de uma certa forma, ainda ndo reprime
a sua singularidade, que ndo subjuga o ndo-idéntico ao idéntico (cf. Adorno 1984: 17-25).

6 «Vielmehr ist es die ganze Fiille, die unmittelbare Konkretion und die unmittelbare Totalitit des Daseins
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responsavel ou determinante para que algo seja mana ou possua mana. O conceito de
mana ndo se deixa captar com base em algo ontico ou substancial. Dai que Cassirer o
descreva, em outras passagens, como “efeito em si“, como o poderoso em si’ (ibid.
189), como ser enquanto “poder em si”® (ibid. 221) que perpassa indiferenciadamente
sujeito e objeto. Nao admira, pois, que se possa representar o mana ora como um saber
especial sobre o principio do ser e o seu poder, ora como manifestacdo deste mesmo
principio no agente. Para além de ser a origem do sagrado e o principio da distin¢do
entre sagrado e profano, o mana também ¢ (segundo Cassirer) principio e origem de
espaco, tempo e numero, iniciando e ‘essenciando’ assim a espacializacdo e a
temporalizagdo (cf. ibid. 100s.). Contudo, enquanto Cassirer salienta que a
representacdo mana ainda ndo conseguiu elevar-se para a representagdo abstrata do
espaco e do tempo e para o seu entendimento como formas estruturantes da intuigdo,
registando como caréncia grave que “cada lugar ainda tem a sua especificidade propria

. , . 9
e o seu valor especificamente inico”

(ibid. 105), é precisamente esta caréncia que se
tornard, para Heidegger, numa mais-valia, num vestigio ainda ndo totalmente apagado
da proximidade a uma experiéncia si porque incapaz de instrumentalizar o tempo e o
espago. E 6bvio que ndo se pode partir do principio que Heidegger tivesse possuido na
altura uma visdo lucidamente estruturada sobre estes tOpicos que apenas mais tarde
encontrardo a sua articulacao definitiva. Mas tomo por certo que os aqui mencionados
tracos tenham tido um efeito altamente inspirativo. Pois também no tocante a
representacdo mana, sobressai um forte paralelismo estrutural, nomeadamente no que se
refere a conexdo entre espacializag¢do, temporalizagdo e Ereignis no pensamento tardio

de Heidegger. Ai, espacializacdo ¢ o dizer do lugar (ED 84), o logos do fopos, ou seja, a

topo-logia do ser, e ¢ este dizer que, ao invés do falatério vulgar, se mantém sdo, salvo e

" “Das Mana ist das Machtvolle, Wirksame (...)”,“Wirksamkeit schlechthin”.
¥ «(...) die Macht schlechthin (...)".
% <(...) jeder Ort hat seine eigene Art und seinen eigenen Wert.”



sagrado, apto a dar espago a clareira na escuta do acontecimento proprio, e fazendo
assim que o espago espacializa e o tempo temporaliza (Red 630s., cf. tb. Sylla, 2009:
347). Se bem que o enquadramento das coisas e dos acontecimentos nas categorias do
sagrado e do profano ndo se deva entender, a partir da perspetiva do Heidegger tardio,
como principio distributivo ontico, Heidegger manterd esta distingdo, dando-lhe no
entanto um carater bem diferente. Tal como na representacdo mana, o sagrado pode
surgir em qualquer lugar e a qualquer instante, porque o sagrado ndo ¢ nenhuma
generalizagdo nem abstracdo, mas antes o acontecimento apropriado que faz com que
um qualquer lugar concreto ou uma qualquer coisa concreta se tornam propicios e
proprios, ou seja, um lugar se tornard propicio e sagrado na medida em que o dito do
acontecimento apropriado o realizar.
3.3. As quatro regioes do mundo e a forma de cruz

Hé4 mais dois aspetos na andlise cassireriana do pensamento mitico que se
afiguram como potencialmente inspiradores com vista ao pensamento tardio de
Heidegger. Cassirer descobre um traco quase que ubiquamente existente na estruturagao
do espago pelo pensamento mitico, que reside na divisdo do espaco em quatro
Weltgegenden, i.e. regioes do mundo (PSF 2, 123), termo que desempenhard nos
escritos de Heidegger a partir dos anos 50 um papel importante. Na sua andlise
detalhada e minuciosa (ibid. 121-128), Cassirer mostra-nos que a estruturagdo do espago
segundo os quatro pontos cardiais, junto com a distingdo entre sagrado e profano, se
tornou o meio primordial para conferir ordem e estrutura a processos e habitos
socioculturais, ou seja que deve ser entendida como verdadeira ‘forma de vida’. Esta
distingdo serviu para delimitar direitos, deveres e propriedades em relacdo a bens
concretos e abstratos. Ademais, fornecia uma orientagdo concreta para interpretar

fenomenos fundamentalmente humanos como nascenga e morte, dia e noite,



crescimento e declinio que levaram o homem mitico a uma crescente articulagcdo
intelectual da temporalidade da sua existéncia. Mais uma vez, notar-se-4 uma afinidade
peculiar na conexdo especifica deste aspeto com os grandes temas de Ser e Tempo, a
existéncia e a temporalidade, facto que inicialmente poderd ter despertado o interesse de
Heidegger. Contudo, uma repercussdo direta, mas radicalmente transformada,
encontrar-se-4 apenas muito mais tarde, na introdu¢do do termo Geviert, i.e.
quadratura, na conferéncia heideggeriana de 1950 sobre “A Coisa” (VA 157-175).
Nesta conferéncia, Heidegger usa explicitamente o termo Weltgegenden, ordenando as
quatro regides do mundo, a terra e o céu, os mortais e os divinos, em forma de cruz,
como conjunto de duas relagdes de confrontagdo que se cruzam. Com referéncia ao
texto de Cassirer e a repercussao tardia em Heidegger, a transformag@o a que procedera
Heidegger mais tarde poder-se-ia especificar da seguinte maneira: no tocante a
confrontagdo entre terra e céu, poder-se-ia encontrar nela uma superacdo quase que
hegeliana da rela¢do direta e imediata entre duas regides manifestamente Onticas, na
medida em que a onticidade concreta ¢ ao mesmo tempo guardada e superada
(aufgehoben). A transformagdo desta relacdo reside na especificidade de que, segundo o
Heidegger tardio, a onticidade concreta da confrontagdo entre terra e céu apenas se da
quando conectada e confrontada com a segunda relagdo de confronto, i.e. a relagdo entre
mortais e divinos. Poderiamos até dizer que o confronto entre terra e céu apenas se
apropria enquanto onticidade concreta quando ‘ontologizado’ através da sua conexao
com o confronto entre mortais e divinos, porque os divinos conferem a medida as coisas
e os mortais, criando mediante a sua interpretacdo das coisas uma medida propria para
elas, acabardo por desafiar a medida divina. Destarte, o divino possui uma fungao
categorial, tal como a tinha o sagrado no pensamento mitico, mas a proveniéncia e a

instauragdo desta fungdo ja ndo se iguala aquelas associadas ao pensamento mitico, uma



vez que este ndo se apercebia da categorialidade do sagrado. O sagrado mantinha-se-lhe
encoberto e vedado, pois a sua apercecdo e manifestacao ficavam reduzidas a dimensao
meramente Ontica. Voltando a tese inicial do potencial inspirador do texto de Cassirer,
ha de facto ainda outro indicio que fala a favor desta tese, o da combinacdo entre a
noc¢ao de quatro regides do mundo e o simbolo da cruz. Segundo Cassirer (PSF 2, 178),
a cruz ¢ uma das formas mais correntes e mais fundamentais para exprimir a no¢ao de
Quatro, afigurando assim como um dos exemplos mais proeminentes que demonstra
como o espirito objetivo, através da concretizagdo e fixagdo simbolica de contetdos
abstratos, alcanga os patamares de um /ogos cada vez mais livre e espiritual. Segundo
Heidegger, estariamos, muito antes, perante o fendmeno de uma aperce¢ao de algo

fundamentalmente essencial sem que isso, no entanto, fosse apropriadamente entendido.

4. Analise da recensio heideggeriana
4.1. Aspetos fundamentais e metodicos
Como ja foi mencionado, a recensdo foi publicada na Deutsche Literaturzeitung
em 1928 e preencheu 12 colunas (Heidegger 1928, 1000-1012). Nas primeiras 7
colunas, é-nos dada uma breve sintese da obra de Cassirer. O texto das restantes 5
colunas dedica-se a avaliagdo critica da obra. Heidegger estrutura este seu parecer
critico em trés partes, orientadas pelas seguintes trés questdes: (a) Qual a fun¢do da obra
de Cassirer para a fundamentacdo das ciéncias positivas que estudam o pensamento
mitico? A respetiva resposta, aparentemente, nao interessa a Heidegger, e ¢ dada muito
resumidamente, ocupando apenas meia coluna. (b) A segunda questio toma em
consideracdo os fundamentos e as bases metodologicas da andlise filosofica do
pensamento mitico. Esta parte ocupa praticamente todo o restante texto. (c) A terceira

questdo, segundo Heidegger a mais essencial das trés, que trata da fun¢do constitutiva



do mito no horizonte ndo sé do Dasein mas também do ente na sua totalidade, ¢ apenas
levantada num brevissimo paragrafo no final do texto, mas nao respondida.

Menciono estes aspetos estruturais da recensdo porque creio que sdo bastante
elucidativos. A primeira parte tem, obviamente, a fun¢do de realgar o grande mérito de
Cassirer de ter fornecido, as mais variadas investigacdes socioldgicas e etnologicas de
entdo, um fundamento filosoficamente solido que estas indubitavelmente careceram. A
segunda parte avalia aspetos fundamentais da obra de Cassirer a partir do ponto de vista
da filosofia de Ser e Tempo e a partir do livro sobre Kant que aparecera em 1929 e que
tera por fim apresentar uma interpretacdo ontologica da filosofia de Kant. No que
respeita a terceira parte da recensdo, que segundo Heidegger teria sido a mais essencial,
levanta-se a questdo por que motivo ¢ que Heidegger se limitou a dar apenas umas
breves indicagdes gerais que preenchem somente algumas poucas linhas. Creio que isso
se deve precisamente ao facto de que Heidegger ja se tinha inteirado do grande
potencial dos tragos abordados do livro de Cassirer sem que teria estado em condigdes
de os explorar e modificar adequadamente (para além do facto de uma recensdo nao ser
o lugar adequado para o autor desenvolver largamente as suas teorias). Esta conclusao
encontra outro fundamento no facto de que Heidegger nao seguiu com o devido rigor a
metodologia que ele proprio propos, facto que ¢ invulgar em Heidegger. Pois nota-se
que os comentdrios criticos de Heidegger surgem ao longo do texto e ndo apenas na
parte final, e giram repetidamente a volta dos aspetos que suscitaram o interesse de
Heidegger.

4.2. Analise dos comentarios de Heidegger e enquadramento no horizonte do
seu pensamento

Tentarei, por fim, analisar mais detalhadamente a questdo do enquadramento do

teor dos comentérios no horizonte do desenvolvimento do pensamento heideggeriano.



Neste ambito, ¢ mais que evidente o enfoque especial com que Heidegger aborda os
dois topicos da representacdo mana e da crisis originéria entre o sagrado e o profano. A
discussdo destes dois topicos comega na coluna 1002 e prolonga-se até ao final da
recensdo (1012), perpassando assim a parte inicial da exposi¢do da obra de Cassirer e a
parte subsequente da avalia¢do critica. No que concerne ao proprio posicionamento de
Heidegger, nota-se uma certa oscilacdo entre trés perspetivas, a do contexto de Ser e
Tempo, a do livro sobre Kant e da confrontacdo direta com Cassirer que se seguira no
ano de 1929, e a do desafio de como continuar uma ontologia que transcende a mera
Daseinsphilosophie no sentido de encontrar um novo fundamento capaz de integrar uma
filosofia e fenomenologia do proprio ser que forneceria, a0 mesmo tempo, um
fundamento renovado para a ontologia do ser-ai apresentada em Ser e Tempo. Diria
entdo que se podem encontrar repercussdes destas trés perspetivas no texto da recensao,
sendo que a ultima ainda ndo encontrou uma articulagao clara.

Proponho-me a evidenciar esta tese com base numa andlise de algumas
passagens da recensdo heideggeriana. Na coluna 1002, Heidegger menciona pela

primeira vez a distingdo entre sagrado e profano e a representacao mana:

Ja se evidenciou pela carateristica da concegdo do objeto no pensamento mitico, o0 modo
como o ser-ai ¢ inquietado, assaltado e atordoado por aquilo que estd presente. Presenca
quer dizer aqui um poder, uma for¢ca maior, e dai que manifeste o cardter de algo
extraordinario e incomparavel com o quotidiano e face ao quotidiano. Contudo, ndo faz
com que o quotidiano se torne um nihil negativum, visto que o quotidiano recebe o seu
carater de ser, i.e. 0 do familiar e do »comum, apenas a partir do horizonte do incomum e
do seu poder superior. Esta »divisdo originaria« (Urteilung) entre sagrado e profano ¢é a
articulacdo fundante daquilo que esta presente e com o qual o ser-ai mitico se relaciona, ndo
havendo nenhuma restrigdo que se deveria ao carater ou ao conteido da propria coisa. Este

carater de ser do »mundo« mitico e do proprio ser-ai mitico constitui o sentido da



representacdo mana que se tem revelado com cada vez maior nitidez, também na
perspetiva da investigacdo recente dos mitos, como categoria fundamental do
»pensamento« mitico. O mana ndo designa nenhum circulo restrito de objetos, nem se deixa
relacionar com determinadas forgas »espirituais«. Muito antes, 0 mana é o carater geral do
ser, € 0 »Como«, ou seja a maneira como aquilo que esta presente assalta o ser-ai humano.
(1002)."°

A meu ver, a interpretacdo heideggeriana das andlises de Cassirer mostra claramente
que Heidegger comecou a tragar os primeiros contornos de uma ligagdo entre a
representacdo mana, por um lado, e a regido do ser e aquilo que mais tarde se relaciona
com o Ereignis, por outro. Esta minha tese comprova-se por varias razoes: (i) o enfoque
no ser complementa o enfoque no ser-ai, o que se torna manifestamente expresso nao so
na frase que acabei de citar: “Este carater de ser do »mundo« mitico e do préprio ser-
ai mitico constitui o sentido da representa¢do mana(...)” mas, para além disso,
também e talvez ainda mais nitidamente na frase seguinte: “A interpretacdo da esséncia
do mito enquanto possibilidade do ser-ai humano apenas superara o desnorteio e a
arbitrariedade quando for fundamentada numa ontologia radical do ser-ai enraizada no
horizonte do problema do ser em si mesmo.”"' (1008). (ii) O facto de o ser assaltar,
inquietar e atordoar o ser-ai ¢ um acontecimento que implica muito mais do que um

mero complemento da perspetiva que assenta no ser-ai, uma vez que ja deixa vislumbrar

' «Schon die Charakteristik des mythischen GegenstandsbewuBtseins zeigte, wie das mythische Dasein
vom Anwesenden ergriffen, benommen und iiberwiltigt ist. Anwesenheit besagt gerade Ubermichtigkeit;
und hierin liegt der Charakter des AuBerordentlichen, Unvergleichlichen gegeniiber dem Alltaglichen.
Dieses aber ist nicht ein nihil negativum. Seinen Charakter des Seins, d. h. den des »Gemeinen, hat es ja
im Horizont eines iiberméchtigen Ungemeinen. Diese »Urteilung« von Heiligem und Profanem ist die
Grundartikulation des Wirklichen, zu dem sich das mythische Dasein »verhilt«, mag das Seiende seiner
Sachhaltigkeit nach sein was immer. Dieser Seinscharakter der mythischen »Welt« und des mythischen
Daseins selbst ist der Sinn der Mana-Vorstellung, die sich in der Mythenforschung der letzten
Jahrzehnte immer deutlicher als eine oder gar die Grundkategorie des mythischen »Denkens«
herausstellt. Das Mana bezeichnet nicht einen bestimmten Kreis von Objekten, es 146t sich auch nicht
gewissen »geistigen« Kréften zuweisen. Das Mana ist der allgemeinste Seinscharakter, das »Wie«, in
dem das Wirkliche alles menschliche Dasein iiberféllt.” (Tradugdo desta e das seguintes passagens de
B.S)

" “Die Wesensinterpretation des Mythos als einer Moglichkeit des menschlichen Daseins bleibt solange
zufillig und richtungslos, als sie nicht auf eine radikale Ontologie des Daseins im Lichte des
Seinsproblems iiberhaupt gegriindet werden kann.”



a ideia posteriormente defendida de que o ser-ai apenas poderd alcangar a sua
propiciedade quando obedecer ao ser, quando disser aquilo que lhe ¢ dito pelo proprio
ser, ou seja, quando o acontecimento apropriado do ser-ai for entendido como juncdo
dos momentos de atividade e passividade, como fusdo dos sentidos do genitivo
subjetivo e genitivo objetivo no ‘genitivo da Histéria do ser’. (iii) No que concerne ao
ndo familiar que se mostra no seio do familiar, ¢ surpreendente 0 modo como Heidegger
se pronuncia sobre a relacdo entre estas duas instancias ontoldgicas: pois ¢ dito
expressamente que o ndo familiar € o verdadeiro fundamento do familiar, i.e. o familiar
apenas existe porque ha o ndo familiar. Dai que o fundamento do familiar ndo apenas
se revele como fragil e ilusorio; revela-se, muito antes, como abismo (4bgrund), como
falta total do fundo/fundamento, falta essa que chamard para a necessidade de uma
fundagdo diferente (Griindung). E dbvio que esta reavaliagio do familiar contrasta
destacadamente com a visdo de Ser e Tempo sobre a importancia pragma-ontoldgica do
familiar. (iv) Para além disso, parece que ja se encontra, neste texto de Heidegger, uma
primeira aproximac¢do da nog¢do de descoberto a nogdo de clareira, uma vez que
Heidegger usa as duas palavras desencobrir (entdecken /aufdecken) e clarear (erhellen)
(1009 e 1010) para exprimir que o confronto entre mundo e ser-ai se clareia na
transcendéncia deste confronto em vez de ser algo que, mais estritamente, brota da
maneira como o ser-ai compreende o mundo. A frase na coluna 1010, que frisa o
problema do carater mana do desejo humano, exprime isso da seguinte forma: “Posto
que o desejar constitui o »confronto« entre mundo e ser-ai, ha que atentar a que tais
comportamentos do ser-ai nada mais sdo do que modos segundo os quais a
transcendéncia do ser-ai para com o seu mundo se desencobre em vez de ser

produzida.”"?

"2 “Wenn aber das Wiinschen die »Auseinandersetzung« zwischen Welt und Ich konstituieren soll, dann
bleibt zu beachten, dal dergl. Verhaltungen des menschlichen Daseins zu seiner Welt immer nur Weisen



Creio que estas andlises evidenciam claramente que, para além da mera presenca
de termos chave da filosofia poés-Kehre, existem tragos bastante articulados que
estabelecem linhas de contacto com tematicas da fase tardia do pensamento
heideggeriano. Um lugar proeminente ocupa neste ambito a representagdo mana, que
afigura como instancia central capaz de reunir os motivos que desempenhardo uma
funcdo de destaque na filosofia pos-Kehre. Enquanto a representacdo mana tera
suscitado uma reflexao consciente sobre a forma como completar a analitica do Dasein,
envolvendo uma concecdo articulada da distingdo entre o sagrado e o profano, nio se
pode dizer o mesmo no que diz respeito as quatro regides do mundo e ao numero quatro
em si. Todavia, certo ¢ que também estes dois motivos possuiam atragao suficiente para
terem sido integrados expressamente na recensdo, nao obstante a elaboragdo consciente
dessa inspiracado tivesse acontecido apenas muito mais tarde.

Tendo em conta o contexto dos anos 1926 a 1928 em que se insere o texto da
recensdo, ¢ evidente que a antecipacdo do pensamento tardio se mistura com ideias que
se ligam ao horizonte do pensamento em Ser e Tempo e a recegdo de Kant que, como ¢
sabido, se prendia intimamente com o debate com Cassirer em finais dos anos 20.
Terminarei a minha andlise com algumas breves reflexdes sobre a repercussao direta
destes dois grandes projetos que estavam na altura indubitavelmente no centro das
atengOes de Heidegger.

A ligagdo com o projeto de Ser e Tempo torna-se evidente ja pelo facto de o
sujeito da interpretacdo e constituicdo do mundo mitico ser concebido como Dasein
mitico. Logo no inicio da recensdo, o mito ¢ apresentado como “possibilidade propria
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do ser-ai humano™ '~ (1000), como modo de interpretacdo. Se bem que determinado

pelo ser a maneira do mana (1002), ¢ todavia o proprio Dasein que “articula as

sind, gemdl denen die Transzendenz des Daseins zu seiner Welt enthiillt, aber nie erst
hergestellt wird.”
1 «(_..) einer eigenstindigen Moglichkeit des menschlichen Daseins (...)”



dimensdes mundanas nas quais ele desde sempre se moveu, i.e. a interpretagdo e

. ~ ~ , 14
explicagdo das nocdes de espago, tempo e numero.”

(1002). A meu ver, ¢ 6bvio que
Heidegger nao abandona nem a instancia do Dasein, nem o peso da analitica do Dasein,
defendendo antes a posicdo bem conhecida que a ontologia do Dasein deve ser
completada (e nao substituida) por uma ontologia do ser, como expressamente dito na
col. 1008: “ (...) a ontologia radical do Dasein [destaque B.S.] deve ser fundada no
horizonte do problema do ser em si.”'> As poucas frases que especificam mais

claramente como esta fundagdo deve ser pensada, parecem recorrer s6 € unicamente a

terminologia de Ser e Tempo:
“Uma resposta para esta pergunta [da constitui¢do ontoldgica e fundamental do ser-ai
mitico] pressupde a elaboragdo prévia da constituicdo ontoldgica e fundamental do ser-ai
em geral. Se 0 modo fundamental do ser-ai, ontologicamente entendido, reside na
»Sorge« (...)'°, ficara entdo evidente que o ser-ai mitico é antes de tudo determinado pelo
»ser lancado« [»Geworfenheit«]. Contudo, ndo podemos fazer aqui mais do que aludir ao
modo como o »ser langado« confere uma articulagéo fundante a estrutura ontologica do ser-
ai.” (1009)."”
A ultima frase, no entanto, parece-me abrir um novo horizonte onde se comega pensar o
‘ser langcado’ como Fiigung ou Schickung, i.e. como articulagdo que provém do ser ou
até mesmo da propria Historia do ser.

No que diz respeito a presenca e repercussdo da obra sobre Kant e do debate

com Cassirer que se seguirdo imediatamente a esta recensdo, ndo admira que se

'* “In der urspriinglichen Benommenheit durch das manahaft Wirkliche vollzieht das mythische Dasein
die Artikulation der Dimensionen, in denen sich das Dasein als solches immer schon bewegt: die
Auslegung und »Bestimmng« von Raum, Zeit und Zahl.”

' “Die Wesensinterpretation des Mythos als einer Moglichkeit des menschlichen Daseins bleibt solange
zufillig und richtungslos, als sie nicht auf eine radikale Ontologie des Daseins im Lichte des
Seinsproblems iiberhaupt gegriindet werden kann.”

' Segue-se aqui, no original, uma referéncia ao texto de SuZ.

7" “Die mogliche Beantwortung dieser Frage setzt freilich eine vorgingige Ausarbeitung der
ontologischen Grundverfassung des Daseins iiberhaupt voraus. Wenn diese in der ontologisch zu
verstehenden »Sorge« liegt (...), dann zeigt sich, da das mythische Dasein primédr durch die
»Geworfenheit« bestimmt ist. Dal und wie von der »Geworfenheit« her in die ontologische Struktur des
mythischen Daseins eine begriindete Artikulation kommt, 148t sich hier nur andeuten.”



encontram alusdes nitidas a este assunto. Isto torna-se manifesto na parte final da
recensdao (1011), onde se pode ler que a imaginacdo como for¢a fundante do ser-ai
mitico deve ser entendida a partir de uma nova interpretagdo da fun¢do ontoldgica da
Einbildungskraft, e também pela outra frase em que se diz: “Partir de um caos de
»impressdes« que estdo a espera de serem »formadas«, ¢ deveras insuficiente para
compreender o problema filosofico da transcendéncia. Nao sé que seja insuficiente, pior
¢ que encobre, ja de antemdo, o fendémeno originario da transcendéncia enquanto
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condi¢do da possibilidade de uma qualquer »passividade«.” " (1010). A anélise que aqui

se anuncia serd apresentada, um ano mais tarde, no livro Kant e o Problema da
Metafisica. Todavia, penso que o confronto com a analise do mito de Cassirer ndo se
restringe ao horizonte destes dois projetos que se situam na vizinhanga imediata da
recensdo, antes ha uma série de motivos ¢ marcas de pensamento que transcendem o
horizonte do pensamento de entdo, abrindo caminho para muitas das tematicas que se

associam ao pensamento pos-Kehre.
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