SAMPAIO BRUNO: UM PERCURSO DE HETERODOXIA

Manuel Gama

O pensamento de Sampaio Bruno (1857-1915),
pseudénimo de José Pereira de Sampaio, continua a ser
conhecido apenas num meio muito restrito. E, afinal, a
sina comum a quase totalidade dos nossos fildésofos. Nem
mesmo a disciplina de filosofia no ensino secundario
ajuda, pois sb& recentemente o ©pensamento filosdéfico
portugués passou a ser objecto de um dos programas, embora

de um modo muito restrito (U.

1. A «vitima do livro»

A par de uma constituicdo fisica de tendéncia
enfermica, um fio de tristeza acompanhard a vida de Bruno,
desde a sua inféncia, como mais tarde, Jj& na casa dos
cinquenta anos, vird confessar: «Nasci nesta nobre cidade
do Porto, pelas 5 horas da tarde do dia 30 de Novembro de
1857, uma segunda-feira triste, na rua de Santa Catarina,

429 (antiga numeracdo, dgque ndo era discriminadamente por

@) Ainda que se defenda que na terra portuguesa
ndo tém florescido fildésofos, os argumentos a favor dessa
tese seriam, ainda assim, um caminho para um pegueno
contacto com o pensamento filosdéfico portugués.



pares e impares, grosso modo, a seguir e dava volta, no
queixume ouvido de bons velhotes idos). Ai de mim! [...].
A tristeza esvoaca-me, nimbosa, em torno da cabeca»
(Bruno, MPP, p. XIII). Igualmente na «Carta intima»,
anteposta a Ideia de Deus (1902), faz referéncia a que
nascera «enfermo e doentey», que fora «uma <crianca
impressionavel», e ainda que uma «misteriosa agonia
protraida» o acompanhou, fiel e constante, desde os
alvores da meninice.

A recordacdo dos tempos da aprendizagem das
primeiras letras traz-lhe a memdéria sobretudo elementos de
caradcter traumdtico. As escolas ficaram na sua membdria
como «casas de tormentos», com «feitio inquisitorialw,
onde a palmatdédria e o espirrar o sangue das mdos eram
alguns dos meios para conquistar a disciplina dos alunos;
contra os mestres restava um «b6dio implacavelx».

Aqueles sofrimentos o espirito de Bruno
contrapunha uma vis&o lustrosa dos tempos que corriam la-
fora e o sonho de uma vida nova em paz e liberdade: «A
época era de gestagcdo de prodigios desde os prodigios
materiais, como a abertura do Canal do Suez por Lesseps,
até os prodigios morais, como o advento do socialismo
cosmopolita e solidéario, gracas a constituicéo da
Associacgdo Internacional dos Trabalhadores, por Karl Marx.
No meu cantinho de <colegial moroso, ©pols que ainda
estivesse moroso para meditar, contentava-me com sonhar, o
sonho sublime da paz e da liberdade que, ndo raro, se
tornava espesso e aspero, por se volver no pesadelo do
6dio contra os déspotas. Um garotito de doze anos no que
congeminava! E incrivel hoje; porém assim éramos quase

todos ontem» (Bruno, ID, p. XIV).

Embora a situacdo portuguesa, da segunda metade

de oitocentos, fosse ja& marcada pela dissolucdo de



crencas, pelo ruir da «heranca moral das geracdes», O
vislumbre de novos valores, por parte de Bruno, tinha
origem no exterior, no idedrio iluminista. Certamente para
isso, o) livro apresentava-se-lhe como a fonte de
inspiracdo do seu sonho acordado, cogitando o confessado

«sonho sublime da paz e da liberdade».

O ano de 1869, é decisivo para Sampaio Bruno. Os
seus tenros doze anos, de entdo, amadurecem de um momento
para o outro. De repente, abre-se-lhe todo um manancial de
livros, até ai inacessivel. Nesse ano, por «calamidade
insigne», como ele refere, o seu pail esquecera-se de
fechar a gaveta da secretdria onde guardava os livros que
acharia desaconselhéavel haver acesso. Partiu
repentinamente para Lisboa, durante quase um més, periodo
durante o qual o pequeno José d& satisfacdo, talvez em
excesso, a curiosidade suscitada pelas leituras diarias,
em familia, de seu paili - «homem de estudo e meditacdo»,
até ao fim da vida -, apds a refeicdo do jantar. De um
momento para o outro, como gue por magia, abre-se a porta
do mistério. Foram dias de auténtico consumo de livros, na
dnsia de que seu pali se demorasse por pouco tempo em
Lisboa. Foram-no até ao ponto de ele se considerar uma
«vitima do livro» (Bruno, ID, p. X), estigma de que jamais

se livrara.

Do vasto rol de livros encontrados - sobretudo
romances em portugués, espanhol, 1inglés e francés -,
alguns foram fulcrais na formacdo de Sampaio Bruno. A obra

Os Mistérios do Povo, de Eugene Sue, «decidiu, diz-nos, a



minha educacéao sentimental»(z). Contrabalancando com
aquilo a que chama a acre pungéncia da ferida rasgada pelo
talento cruel de Eugéne Sue, apareceu, a dulcificar, a
«bondade olimpica» do génio de Victor Hugo, através da
leitura d'Os Miserdveis, que é sempre um bem moral, refere

também.

Tornando ainda mais indelével este quadro,
apareceu-lhe entre os Ultimos opusculos do fundo da
gaveta, o folheto Os meus queixumes, editado em 1853, da
autoria de seu pai, José Paes de Sampaio. Ai se descrevem,
com muito realismo, as torturas inflingidas aos soldados
que se tinham revoltado no quartel de Penamacor, enquanto
seu pai ali cumpria o servigco militar. Al se queixa José
Sampaio da pena de prisdo a que foil condenado, por néao
haver delatado os seus camaradas; mas «desses crimes &
honra praticd-los», esclarece, com orgulho, Sampaio Bruno

(Cf. Bruno, ID, p. XXVI) (°).

De entre os frutos da leitura daquelas e outras
obras, ficard um vinco no espirito de Sampaio Bruno, que
val estar presente ao longo de toda a sua vida. Estas
leituras sensibilizam-no para valores como a Justicga, a
Liberdade, a Lealdade, para a defesa dos mais

desfavorecidos, que pautardo sobremaneira a sua conduta.

@) Eis as 1impressdes de Sampaio Bruno sobre
essa leitura: «Dessa vasta histéria duma familia de
proletarios através das idades, a nenhum dos sucessivos
episdédios perdoei, porém eles também me n&o perdoaram a
mim. Um surdo rancor, de imaginacdo e protesto, de revolta
e revindicta, envenenava meu coracdo; cada pagina que ia
dobrando era gota a mais que se entornava; com a Ultima
lauda, estava saturado» (Bruno, ID, p. XII).

@) Como que dando solidez e credibilidade ao
relato de seu pai, Sampaio Bruno aduz a rememoracdo destes
acontecimentos por parte do dr. Antdénio Luis de Sousa
Secco, lente jubilado da Faculdade de Direito da
Universidade de Coimbra, no volume II da sua obra Memdrias
do tempo passado e presente para lig¢do dos vindoiros,
1889. (Cf. Bruno, ID., pp. XVI-XVII).



Entretanto, a alimentacd&o do seu espirito ia-se
alterando, recorrendo Jj& raramente aos romances: «No meu
caminho ia cismando e ia crescendo. Agora Jj& ndo lia
romances, sendo de raridade, aqueles que cavavam o sulco
aberto; e atrevi-me com a parte histdérica da Liberdade de
Consciéncia, de Jules Simon» (Bruno, ID, p. XXXV). A pouco
e pouco, a sua atencdo ia sendo suscitada por problemas da
realidade que o circundava. Da trama dos romances passa
para a trama da vida.

Sampaio Bruno cedo fora suscitado pela matéria
religiosa. Consciente de que ndo héd cultura sem religido e
que esta é um factor decisivo nas mentalidades, imerge o
seu espirito num vasto acervo bibliografico nesse dominio.
Dessa profunda preocupagdo resultara, em primeiro lugar,
uma posicdo radical, um «critério impio» - na sua
expressdo -, a que se seguird uma reorientacdo nas
leituras e nos principios. Ainda assim, quer numa fase,
quer noutra, o ideal serd o mesmo, a emancipacdo do
espirito, a liberdade de consciéncia, né&o sbé em relacédo a
si, mas sobretudo aos portugueses.

Na primeira fase entrevé-se uma posigdo marcada
pelo radicalismo; dela resultardo artigos em varios
periddicos e, sobretudo, o seu primeiro livro intitulado
Andalise da Crenca Cristéa (Estudos criticos sobre o
cristianismo), onde se analisam os milagres, a escravatura
e o cristianismo, os dogmas e as crencas. Este estudo
inscreve-se numa demanda maniqueista, por parte de quem se
acha do lado absoluto da Luz e, tomando uma atitude
provocatdéria, a maneira iluministico-voltaireana, increpa
aqueles que estdo do lado das Trevas: «Fiat lux! Vamos -
refere ele 1logo no prefacio -, trata-se de écraser
1'infame. Esmaguemos o infame, pois. [...]. E agora; eia,
oh vods outros, a 1injuria, a calunia, a infédmia, sobre

mim!» (Bruno, ACX, pp. XIV-XV).



O contacto precoce com autores, entdao em voga,
como Voltaire, Diderot, Bichner, Moleschott, Darwin,
Comte, dard origem a essa obra de cruzada anticlerical,
movida pelo livre-pensamento: «0O meu livro é um livro de
combate. Filiado na escola dos atletas do século XVIII e
dos renovadores da época actual, este volume tem por fim
bradar bem alto ao povo que contemple de face os seus
idolos [...]» (Bruno, ACX, p. XIV).

Apesar de tudo, hd& uma intuicdo gue permanecera:
o0 problema do mal. Neste tema reside, pensamos, um dos
aspectos que mais perdurarid na obra de Sampaio Bruno.
Educado sentimentalmente na leitura d'Os Mistérios do
Povo, de Eugene Sue, pela qual fora suscitado para o
sentimeto do mal, agora, nesta sua obra passa «da
percepcdo e do sentimento do mal para a busca da
inteligibilidade e justificacgdo desse mal» ().

Depois, a consciéncia e os escritos de Bruno
irdo sofrendo uma transmutacdo. A conselho de amigos,
lanca-se a leituras de outra indole. Entre essas, anota as
da Ciéncia das Religides, de Emilio Burnouf, Ciéncia das
Religides, de Max Miller, Historia do Dogma da Divindade
de Jesus Cristo, de Alberto Réville, né&o esquecendo outras
exposicdes como a do pastor Coquerel, de Strauss, de
Feuerbach e do dr. Ewerbeck.

Se a fase inicial - concretamente a da Analise
da Crenca Crista - fora orientada por «juvenil
petuldncia», «teor ingénuo» e «insigne parvoice» (Bruno,
ID, p. XL), depois, o contacto com o pensamento de outra
ordem, abre-lhes, a ele e a outros companheiros, novos
horizontes: «J& entdo - 1isto era por 1875 e ndbs todos
penujavamos - compreeenderamos gue O cristianismo ndo fora

tal uma intrujice inventada pelos padres para enganar oS



povos. [...]. E entédo distinguimos a formidavel
importéncia do catolicismo» (°) .

Bruno sentia que a sua primeira obra era fruto
de uma determinada época da sua vida. Era, para ele, um
trabalho notoriamente datado. Tal ndo quer significar que
Bruno fosse um homem revoltado contra o seu passado. Pelo
contrario, sentia-se comprometido com a sua consciéncia,
que estava atenta aos sinais dos tempos, e com ela queria
ser coerente. E assim que, fruto de confidéncias ao seu
amigo J. Teixeira Rego, este revela a tensdo que ele
sentia dentro de si, entre o assumir o seu passado e o dar
voz ao devir do seu pensamento: «0O medo de ter de mudar de
ideias, perseguia-o. O repudio da sua Anadalise da Crenca
Cristd, que a consciéncia lhe impunha, causou-lhe horas de
agonia. Assim, reservava para o fim da vida a exposicédo
completa das suas ideias, quando Jj& ndo tivesse tempo de
mudar de opinido e a documentacdo tivesse atingido o seu
maximo» (°) .

A evolucdo das suas posicdes Jja& vem de trés,
como  vimos. No dominio da producdo bibliogréafica,
esclarece que a primeira obra teve motivacdes estritamente
literarias, enquanto nas Notas do Exilio, 1891-1893, a sua
intencionalidade passa a ser a do homem de propaganda. No
entanto, no percurso evolutivo da sua consciéncia, ele
encontra a luz orientadora das mesmas estrelas, a do
Verdadeiro, do Belo e do Bem. Ou seja, hé& um «transmudar
de emocdes» perante uma «persisténcia das convicgdes»; as

ideias sdo as mesmas, as paixdes s&o diversas, porém (Cf.

&) Alexandre Fradigque Morujdo, «0O itineréario
filoséfico de Sampaio Bruno», in Revista Portuguesa de
Filosofia, Braga, XLIII, 3-4(1987), p. 228.

P) Didrio da Tarde, Porto, 9 de Janeiro de
1911.

(6) José Teixeira Rego, «A Unidade de pensamento
em Sampaio (Bruno) », in A Aguia, Porto, 28 Série,
48 (1915), p. 184.



Bruno, ID, p. XLIII). O combate pelas ideias torna-lhe a

pena veloz e, por vezes, Aaspera.

2. O publicista

A par da sua vasta obra em livro, Bruno sempre
utilizou os periddicos para «combater o bom combate» das
ideias. Seria ainda, e sempre, © mesmo espirito de
cruzada, mas de efeito mais imediato. E a vertante do
publicista, que se inicia no periodo da adolescéncia e que
se prolongara até ao fim da vida.

Foi pela imprensa diaria, de orientacéo
republicana, e frequentemente sectaria, que Bruno se
sentira atraido para entrar no mesmo combate. E assim que,
ocultado sob o véu de um pseuddnimo, que de inicio se
ignorava a gquem pertencia, nos seus tenros catorze anos,
comeca a produzir artigos para o Didrio da Tarde,
publicado no burgo portuense, para o dgque havia sido
suscitado pela veeméncia dos textos ai aparecidos, de
Guilherme Braga, contra a investida do Jjesuitismo em
Portugal. Os textos de Guilherme Braga eram incisivos. Um
deles, sobre o suplicio de Giordano Bruno, fez transbordar
o espirito de Sampaio Bruno: «Minha imaginacédo, Jja
esquentada, fumegou. Ai, velho amigo! Meu siso nunca fora
muito. Perdi o pouco que me restava. De feito. De feito.
Ardeu-me de todo o topete» (Bruno, ID, p. XXXVI). Foi o
rastilho dessa nova fase: «Também eu hei-de redigir

artigos», pensou para consigo. E se o pensou, nao se



quedou enquanto o ndo conseguiu. Para iludir a vigiléncia
paterna, discordante destas ousadias num estudante,
assinou o artigo com Bruno (por inspiracdo no homénimo
italiano) e enviou-o, pelo correio, para o Didrio da
Tarde('): «RAos catorze anos de sua idade, encetou [quem
estas linhas escreve, em 1907] sua colaboracdo na imprensa
peridédica pelo ataque, colérico e sistematico, da reaccgéo.

Foi na segunda-feira 8 de Abril de 1872, em o n°
166 do primitivo Didrio da Tarde, "folha popular" [...],
que, na secgcdo especial de ©propaganda ultramontana,
intitulada idoneamente "Sotaina", exprimimos nosso pensar
e nosso sentir aos reacciondrios da Nacdo, de entdo e de
hoje, do Bem Publico, do extinto Sousa Monteiro, e de
quejandas abantesmas e quejandas libélulas jornalisticas»
(Bruno, OR, pp. 194-195).

O seu primeiro artigo, na sintomadtica seccéo
«Sotaina», e intitulado «Carta aos catdélicos do congresso,
do "Bem Publico", da "Nacdo" e quejandos», redigido em
forma de carta, é de um radicalismo atroz. Todo ele esté
impregnado por um profundo maniqueismo, em gque Bruno se
posicionava em confronto com o erro praticado e difundido
pelos catdlicos na sua 1imprensa: «Vbés [os catdlicos do
«Bem Publico» e da «Nacdo»] quereis trevas, nds queremos
luz; vdés quereis infédmias, ndés queremos liberdades; vés
quereis mistérios, embrutecimento, fanatismo, nds
preferimos ciéncia, instrucéo, religiéo»(%.

A medida que os artigos se iam sucedendo, o
radicalismo ia-se acentuando, e a tal ponto gque os
préprios redactores se viram na necessidade de intervir,

pondo fim a essa colaboracdo. O préprio Sampaio Bruno,

(") Este jornal era o uUnico onde os artigos eram
assinados convenientemente - Cf. Ramalho Ortigdo, As
Farpas, vol. XIV, Lisboa, 1946, pp. 41-42; nestas paginas
se lamentava Ramalho Ortigdo de os outros periddicos néo
seguirem o mesmo exemplo.



passados quase trinta anos, recorda esses tempos, que ele
reconhece como marcados por um «entusiasmo impetuoso», em
que o seu sectarismo, Jj& ndo podendo ser contido pelas
padginas do Didrio da Tarde, veio a dar origem ao
lancamento de efémeros periddicos: «Com o pseuddénimo que
rubrica estas linhas, encetei uma carreira acidentada, de
doutrinamento e propaganda, quando, muito mogo, aos
catorze anos de idade, um entusiasmo impetuosoc me seduzia;
e, depois que o radicalismo de minhas opinides me tornou
incompativel com o Didrio da Tarde, de Borges de Avelar,
Urbano Loureiro e Agostinho Albano em cujas paginas
recebera acolhida, tentei a criacdo de semanarios cujos
titulos infantis (0O Lac¢o Branco; o Vampiro) curto espaco
apareceram na batalha da imprensa periédica»(%.

Essa colaboracéao foi vastissima, estando
registadas centenas de artigos em cerca de oito dezenas de
peridédicos. Os casos mals marcantes foram os diédrios
portuenses A Republica Portuguesa, até ao exilio, fruto do
falhado 31 de Janeiro de 1891, e A Voz Publica. Com este
didrio republicano estabeleceu o lagco mais forte e
duradouro através dos seus artigos, de tipo editorial, e
também como director. Nas suas paginas chamou a atencéo
dos leitores para as vertentes mais importantes do pulsar
da sociedade do seu tempo, tanto a nivel nacional como
internacional. Sob uma denominacgdo actual, poderiamos
classificar Bruno como um fazedor/orientador de opini&o do
seu tempo. Nado foi caso unico. Outros fildésofos, como
Basilio Teles, Raul Branddo, Leonardo Coimbra, Antdnio
Sérgio, tomaram o jornal como o veiculo mais directo para

a difusdo de ideias de indole filosdéfica.

@) Diario da Tarde, Porto, 8 de Abril de 1872.
@) A Voz Publica, Porto, 24 de Novembro de
1901.
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Sem esquecer a vertente mais elaborada, como
aparece nos seus livros, algumas matérias tiveram um
enfoque privilegiado na sua accdo publicista.

Sempre com o fito na libertacdo das consciéncias
dos portugueses - a emancipacdo do espirito, a liberdade
de consciéncia, como referimos acima -, a Inqguisicéo
aparecia no seu imagindrio como a instituicdo que detinha
os grilh&des gque anelavam as consciéncias. A escolha do
pseudénimo de Bruno tem que ver com o suplicio de Giordano
no fogo «santo». Bruno toma a Inquisic&o como a besta-
negra a abater, quer por razdes religiosas, quer por
razdes étnicas, pois, se a Inquisicdo italiana fora
«exclusivamente religiosa», a portuguesa apresentava-se
«concomitantemente religiosa e étnica» (Bruno, ENC, p.
232) . Dai derivou uma consequéncia terrivel: «essa
abominavel destrincga, pelos portugueses feita, de
portugueses para com 0Os portugueses (os de Portugal com oOs
de nacdo) e de cristdos para com cristdos (os velhos e os
novos) perpetuara-se cruamente por esses tempos fora»
(Bruno, ENC, p. 25). A instituicdo formal ja& acabara, a
preocupagcdo de Bruno residia, agora, nha mentalidade
inquisitorial que subsistia na sociedade portuguesa.

Sob a perspectiva e funcdo do publicista, Bruno,
para além do combate ao espirito inquisitorial, preocupou-
se e consumiu-se com muitas outras causas. Desde temas de
indole filoséfica, até problemas de caracter politico,
social, moral, medicinal, etc., féacil 1lhe era arranjar
motivo para a intervencdo puUblica. Causas como o fim da
pena de morte, a abolicdo das touradas e do uso da
palmatdéria nas escolas, muito inquietaram o espirito de

Bruno e alimentaram a sua pena.
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3. O ideéario democratico-republicano

Pela causa republicana Bruno lutou,
propagandeou, teve momentos de sectdrio-jacobinismo e
viria, mesmo, a sofrer as agruras do exilio. Com vinte e
um anos, a partir de 1878, era membro do directédrio do
Partido Republicano Portugués. Foi um tempo de militdncia
activa e impetuosa, o que decorre entre a entrada para o
Partido Republicano Portugués e o exilio (1891), dominado
por um «jacobinismo hostil, que por entdo precisamente
andava, com Jjuvenil impeto, assanhado e arremessador»
(Bruno, ID, p. L).

Essa fase de grande empenhamento e militéncia
partidaria viria a atenuar-se, a pouco e pouco, apds o
exilio. Bruno, apesar de tudo, sempre manteve alguma
independéncia na sua caminhada, e com o amadurecer dos
anos e uma certa subalternizacdo a que foi wvotado,
juntamente com os seus companheiros, apdés o 31 de Janeiro
de 1891, <cada vez mais se vai afastando da rigidez
partidaria. Em 1898, o seu estado de espirito j& era
outro. Tendo sido apontado como jacobino por periodistas
monarcdéfilos, Bruno é peremptdrio pela negativa: «N&o! Nobs
nao somos jacobinos, no sentido, abstraccionista e
devaneante, que se quer dar a palavra» (Bruno, BM, p.
422). Em 1902, wviria a deixar o Partido Republicano
Portugués.

Ser-se republicano pela via militante e
partidaria, nos primérdios do republicanismo organizado,
ndo era tarefa féacil. O dominio da Monarquia e, mesmo, a
configuracdo da mentalidade portuguesa em geral, nédo lhe

era favordvel. O jornalista portugués , qgque sentiu esses
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tempos no Porto, emigrando depois para o Brasil, no inicio
dos anos 80, de visita a patria, caracteriza a condicgéo
dos republicanos antes do 31 de Janeiro, e como estes eram
vistos pelos nédo republicanos: nesses tempos, recorda,
«para se proclamar as vantagens do novo ideal era
necessario ter uma alma mais forte, mais corajosa do que
para evangelizar o socialismo, a utopia anarca! Ser
republicano, naquele tempo em que a sociologia ainda né&o
se difundira entre ndés, com as suas teorias
transformistas, mostrando gque a republica ndo era um
partido de maltrapilhos que queriam reduzir a cinzas os
esplendores da civilizacédo, era sujeitar-se a ser acossado
como um elemento perigoso, inimigo de toda a ordem e todo
o) progresso»(m).

Sampaio Bruno, sempre preocupado com o futuro da
humanidade, e especialmente da sua patria e da sua cidade,
desejava-o melhor e antevia-o concretizado na implantacéo
da RepUblica. Era o seu sonho, a sua utopia(“). Ja
bastante depois da primeira tentativa de implantacdo desse
regime em 31 de Janeiro de 1891, reflectia que «enquanto
esse tempo ucrdénico ndo chega nesse lugar utdpico, é util
que a solidariedade da piedade se afirme, Jj& que ainda né&o
a da justiga»(u). E, noutro passo, afirma que «A gldéria do

futuro serd conquistar a Unidade na Liberdade», quando no

(m) Folha da Noite, Porto, 8 de Agosto de 1904.

(”) Em andlise critica a Utopia de Th. Morus,
Sampaio Bruno esclarece o dgque entende por utopia: «O
vocadbulo [utopia] designa ainda hoje para tal maioria de
gente por ai o que de mais irreal pode conceber um cérebro
enfermico. [...] o nome de utopia deve aceitar-se agora no
sentido a que corresponde a palavra hipdétese no campo das
ciéncias experimentais. A utopia é a hipdtese sociolédgica,
como a hipdétese é a utopia cientifica» - Ib., 12 de
Novembro de 1881. Bruno viria a publicar texto idéntico em
A Voz Publica, 17 de Junho de 1896.

('*) A Voz Publica, 5 de Julho de 1903.
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passado se julgou que aquela s6 era possivel na
Autoridade (7).

Entramos, assim, numa parte especifica do
pensamento de Sampaio Bruno, todo ele repassado de valores
fundamentais como a Justica, a Liberdade, a Dignidade, a
Paz. Valores que, para ele, estavam condensados e tinham a
sua expressdo plena na ideia de Republica, certeiramente
aplicada em conformidade com o ideal que lhe corresponde:
«Ora, se a repUblica é melhor em teoria do que a monarquia
e se repUblicas tém abortado, é porque o ndo eram. N&o
tendo da coisa sendo o nome, que, quando corresponder ao
que abstractamente se designa por ele, had-de significar sé
liberdade e ordem, riqueza e trabalho, dignidade e paz»
(Bruno, NE, p. 345).

Embora fosse comum, por essa época, entre alguns
republicanos, a defesa do iberismo, mas apenas Ccomo
tdctica de ataque a Monarquia, Sampaio Bruno também né&o
deixou de o proclamar acerrimamente, em artigos anédnimos
no Norte Republicano, como ele prdéprio mais tarde recorda,
mas em Jjeito de retractacdo: «J& compartilhei daquela
errada doutrina da federacdo peninsular como meio de se
criar um grande Estado: a Ibéria, a opor a Inglaterra, a
Franca, a Russia, a China se calhasse. Escrevi a defender
essa quimera, péssimos artigos, repletos dum patriotismo
transviado. Publiquei-os, inteiramente andbénimos, no Norte
Republicano [1881], do Porto, a quando da celeuma contra o
republicanismo propagandistico levantada pela imprudéncia
das afirmacgdes do federalismo ibérico feitas no Século por

Alexandre da Conceig¢do» (Bruno, MPP, pp. 124—125)(”).

() cf. Ib., 1 de Janeiro de 1901.

14 . s

(") Igualmente na imprensa periddica, Bruno pro-
curou mostrar bem a sua posicdo anti-ibérica - Cf. A Voz
Publica, 4 de Maio de 1898; 31 de Dezembro de 1903; 29 de
Novembro de 1906; 17 de Outubro de 1909. A posicéo
extremista de Bruno, e de outros companheiros, terd como
uma das consequéncias a cisdo no Partido Republicano
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Voltando ao idedrio republicano de Bruno, em
1884, ele expressa ideias fundamentais neste dominio. No
didrio A Discussdo, em artigo intitulado «Direito Divino»,
a Republica é elevada a categoria superior, tanto juridica
como politicamente, podendo, até, ser considerado
criminoso quem contra ela se 1insurgisse: «A Republica,
afirma Bruno, é um principio tdo alto, tdo juridicamente
essencial e politicamente superior, que a colocamos acima
mesmo das contingéncias e eventualidades do préprio
sufrdgio universal, que é o processo da democracia mas né&o
a sua fonte origindria. Tudo o que ndo seja republica é a
odiosa prepoténcia de facg¢gdes, mais ou menos numerosas,
substituindo-se a péatria e, assim, né&do ser republicano
serd no futuro considerado n&o s como um erro mas ainda
Ccomo um crime»(w).

Em texto, igualmente de 1884, intitulado «O que
é ser Republicano», Bruno realga sobretudo a atitude
pessoal(m), através do sentimento, como elemento
fundamental na identificacdo e postura do ser republicano:
«Ser republicano n&o é pura e simplesmente ter adquirido
pelo estudo e pela meditacdo um corpo de ideias politicas,

claras e definidas, tendentes a dar satisfacdo ao

Portugués, no Porto. A corrente mais conservadora
permaneceu a volta do seu chefe, o dr. Alves da Veiga,
continuando a ter como 6rgdo A Folha Nova. A corrente mais
avancada, tendo como figuras principais Sampaio Bruno,
Basilio Teles, Emygdio de Oliveira e Julio de Matos, funda
em 1884, o Clube de Propaganda Democratica do Norte e
lanca o novo jornal A Discussdo. A inauguracdo deste Clube
foi muito festiva, nela tendo participado, entre outros, o
dr. Manuel de Arriaga, o dr. Magalhdes Lima, Consiglieri
Pedroso e Silva Lisboa.

(”) A Discussdo, Porto, 17 de Setembro de 1884.
Ja& anteriormente, em 1881, no diadrio A Folha Nova, Bruno
deixara a sua posicdo sobre o sufrdgio wuniversal, a
propdsito do estudo de Oliveira Martins sobre as eleigdes.

(m) Bruno d& grande importdncia a este aspecto,
dizendo que para se ser bom cidad&o n&o basta ser activo e
trabalhador - que o fardo egocentrista; mas honrado e,
sobretudo, bom - que fardo dele um individuo altruista -
Cf. A Voz Publica, 17 de Novembro de 1901.
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problema, hoje pendente em todas as consciéncias
esclarecidas, que provém do conflito latente ou explicito
e definido entre o respeito tradicional das autoridades
constituidas e as nocgdes dos direitos populares qgue aos
poucos se foram radicando nos entendimentos. Isto, por
muito, ndo basta. E preciso ter os sentimentos que sé&o
correlativos na ordem moral e a andloga compreensao
intelectiva. Urge muita abnegacéao da prépria
individualidade, e a disposicdo plena e segura para todos
os sacrificios. [...] A repUblica ¢é sobretudo uma
regeneracgdao moral»(”).

Em 1886, na Geracdo Nova, contrapondo Monarquia
e Republica, e em contestacdo a ideias de a favor da
Monarquia, Sampaio Bruno apresenta algumas pistas sobre o
enraizamento do seu republicanismo, como sejam oS casos de
Condorcet, Tocqueville, Bastiat. Nesse contexto explicita
qual deva ser a finalidade da Republica: «0O papel dos que
desejam a Republica, que, como eloquentemente o proclama o
ilustre Bastiat, tem por fim aliviar de seus encargos o
Povo, fundar a Seguranca na simpatia popular, eliminar o
deficit, levantar a Confianca, reanimar o Trabalho,

restabelecer o Crédito, fazer retroceder a miséria,

realizar a Justica, a Liberdade e a Paz [...]» (Bruno, GN,
p. 89).

Entretanto, d&-se a falhada revolucdo - e néo
revolta, segundo Sampaio Bruno (') - de 31 de Janeiro de

1891. A participacdo de Sampaio Bruno nesta revolugdo, nao

(”) «O0 que ¢é ser Republicano», 1in Almanak do
Norte para 1885, Coimbra, 1884, p. 3.

(m) Ao escrever, em data comemorativa do 31 de
Janeiro, Bruno explica a razdo de chamar a este
acontecimento revolucdo e ndo revolta: «S& ha revolucéo
para progredir; todo o passo para tras é revolta [...].
Assim, o "31 de Janeiro", que foi um passo violento para
diante, ¢é uma revolucdo. E uma nobre, bela e pura
revolucdo ele foi» - A Patria, Porto, 30 de Janeiro de
1910.
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surgiu por acaso. Havia todo um passado, por parte deste
ilustre portuense, embebido do idedrio republicano que,
como ele confessa mais tarde, ndo era fruto de uma
qualquer sentimentalidade de ocasido, mas suportado por
bases sbélidas: «N&do foi uma vaga sentimentalidade gque nos
firmou republicanos: mas uma convicgcdo de natureza
inteiramente cientifica, exercendo-se pela persuasdo e
simbolizando uma necessidade social indeclinédvel» (Bruno,
BM, p. 422). Essa tentativa de implantacdo da Republica,
embora falhada, restou como um alerta a consciéncia
publica, no dominio dos factos, que Bruno sé achava
paralelo nos reflexos d'A Patria, de Guerra Junqueiro, no
dominio das ideias.

Sampaio Bruno, vé-se obrigado, logo apds o
insucesso do 31 de Janeiro, tal <como muitos outros
companheiros de ideias, a viver as agruras do exilio,
sobretudo por terras de Espanha e Franca, paises onde,
respectivamente, Sampaio Bruno redigiu (o documento foi
aprovado por todos os exilados, reunidos em Madrid) e fez
imprimir o Manifesto dos Emigrados da Revolugdo
Republicana Portuguesa de 31 de Janeiro de 1891(”), que
constitui, por assim dizer, uma antologia do ideéario

republicano, embora escrito apenas pela pena de Sampaio

(w) Este Manifesto, diz-se ai, «é& conjuntamente
um protesto e uma exortacdo», e onde se declara dgue «oO
pais ndo se hé-de vexar, envergonhado, dos seus filhos
hoje proscritos, antes com eles deve e pode contar, para
todos os sacrificios que a salvacdo da patria em perigo
tem o direito de exigir dos cidad&os probos e dedicados» -
Manifesto dos Emigrados da Revolugdo Republicana
Portuguesa de 31 de Janeiro de 1891, Paris, 1891, p. 28.

O préprio Bruno faz a histdéria do Manifesto: «O
Manifesto foi escrito em Madrid numa casa [...] onde se
alojavam José Pereira de Sampaio e Basilio Teles;
assistiram a sua primeira confeccdo Carlos Richter e José
Tavares Coutinho; 1lido depois aos emigrados reunidos
juntos, fol por eles unanimemente aprovado» - Didrio da
Tarde, Porto, 4.FEV.1911. Neste mesmo periddico, passados
dois dias, Bruno refere que foi sb6 ele quem redigiu o
Manifesto.
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Bruno. Era um documento ou testemunho para Portugal, mas
também para a Europa.

Apbébs o regresso do exilio, a peleja pela
ReplUblica continua - embora com menos vigor do que em
tempos idos -, sendo, agora, o centro estratégico o diéario
portuense A Voz Publica, onde escreveu empenhadamente
durante uma quinzena de anos, e exercerd mesmo, durante
algum tempo, a direccdo da redaccdo politica.

A favor da RepuUblica e contra a Monarquia, Bruno
mobiliza as suas energias, busca apoio nesse sentido em
fildésofos de renome como  Augusto Comte e Herbert

Spencer(20

), e associla mesmo, numa espécie de
comprometimento, a RepuUblica ao amor patridético: «Todo o
portugués, diz ele, que ame a sua patria deve contribuir,
na medida de suas forgas portanto, para que se faca Jja,
sem perda de tempo, a republica aqui. Quem, sendo
independente, assim ndo proceda, ou é mau de coragcdo ou é
curto de inteligéncia!»(ﬂ). Bruno associava os sentimentos
as grandes causas. Era o terceiro elemento da trilogia da
Revolugdo Francesa, a fraternidade, que havia de anelar o
conjunto. E nesse sentido que proclama a dignidade pessoal
como o «fundamental sentimento democratico» e a inveja
como o factor que «deu cabo de democracias pouco
instruidas ou pouco moralizadas. E a inveja que torna
possivel o despotismo» (Bruno, ENC, p. 329). Muito sera
amar a liberdade e a igualdade, mas estes nobres
sentimentos sdo insuficientes, pois «uma alma nédo &
verdadeiramente republicana, digamo-lo em definitiva, se
nela ndo habitar outro sentimento, transcendental, de
origem divina. E o da humanidade; ela estreita, por um
laco mais intimo, a unido dos cidad&os» (Bruno, ENC, p.

330). S6 assim terd sentido o terndrio sagrado, a «férmula

(**y Cf. A Voz Publica, 27 de Junho de 1896.
(*'Y Ib., 26 de Marco de 1896.
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maravilhosa, insubstituivel, ©proposta por Saint-Martin
antes da Revolucdo Francesa», que a terd Dbebido no
«fildésofo desconhecido», o) portugués Martinez de
Pascualis. E a humanidade ou bondade que tira aquela
férmula a sua rigidez tedrica na almejada edificacédo da
Justica. A democracia terd como funcdo principal ir, a
pouco e pouco, extirpando a desigualdade social, embora
respeitando a diversidade natural: «Nem na lei ja& nem nos
costumes ainda, urge que se ndo habituem [os cidaddos] a
considerar-se diferentemente do que o que, na diversidade
natural, eles, na homologia social, sé&o: Uns para com OS
outros nem mais nem menos, mas inteira e absolutamente
iguais» (Bruno, NE, p. 344

Até ao 5 de Outubro de 1910, a palavra RepUblica
continua a brotar no espirito de Bruno como uma espécie de
catarse nacional. Ela aparece-lhe como uma sintese de bons
principios e bons sentimentos, contendo em si,
entrelacados Liberdade-Igualdade-Fraternidade entre si e
com a Bondade e a Justiga(n). A Republica é wvista por
Bruno até como o «elixir de longa vida» (%) .

A trés meses da implantacdo da RepUblica, e
interpretando o devir especificamente portugués, Sampaio
Bruno entende que a democracia sbé pode acontecer sob a
ReplUblica: «A democracia hoje em dia em Portugal - adverte
ele - ndo pode ser sendo republicana; pode entender-se uma
Inglaterra aristocridtica e socialista; pode entender-se
uma Alemanha imperialista e socialista. Sdo incongruéncias
que tém a sua explicagdo no processo histdérico da formacdo

24). S6 pela Republica (res mais

daquelas nacionalidades» (
publica), a coisa de todos, a democracia alcanca o seu

sentido pleno. N&do hé& outra via, neste momento histdérico.

(i) Cf. Ib., 19 de Setembro de 1901.
() Ib., 20 de Maio de 1898.
(") A Patria, Porto, 21 de Junho de 1910.
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Embora se trate de uma fase transitdéria, pois, baseado em
orientacdes de E. Hartmann, para Bruno o desfecho do
desenvolvimento histdérico serd a eliminacdo integral da
ideia de autoridade.

Aquela assercdo ndo é feita por acaso, pois o
pensamento bruniano esta embebido numa constante
preocupacdo em matéria de filosofia da histéria, em que E.
e a sua Filosofia do Inconsciente estdo presentes. Bruno
refere e assume que existe um «processo misterioso e
teleoldgico que domina, providencialmente, a natureza e a
histéria»(%), e, sempre atento ao caso portugués, acredita
que Portugal «ndo estd destinado a uma catastrofe
definitiva e irremedidvel», como poderia parecer; antes,
pelo contrario, entrard numa fase de revigoramento,
porventura superior a sua tradicdo de até ali ().

Eis, entretanto, que o tédo almejado dia da
implantacao da Republica tem o seu advento. O
contentamento nas aspiracdes republicanas ¢ manifesto.
Sampaio Bruno comunga desse sentimento mas, nele, cedo
comeca a dar sinais de esmorecimento. Os caminhos
trilhados pelo poder republicano comecavam a gerar—-lhe um
sentimento de desencanto, gque ndo mais se dissiparad. Nem
filosdéfica, nem religiosamente, havia nele coadunacdo com
o0 republicanismo reinante, polis para a orientacdo vigente
«Ser republicano implicava, de um ponto de wvista
filosdéfico, ser materialista e/ou positivista e, de um
ponto de vista religioso, ser ateu ou agndéstico; de
qualquer modo, anticlerical.

No alvorecer de 5 de Outubro de 1910, a questdo
politica, agitada pelos republicanos e seus aliados
objectivos, deixa a perder de vista a questdo religiosa

que lhe subjaz. Pelos compromissos activos da Igreja com O

(Z) A Voz Publica, 30 de Junho de 1901.
(") Cf. Ib. 3 de Outubro de 1907.

20



regime deposto, a questdo religiosa é arvorada pela faccéao
republicana e pelos seus aliados numa questdo politica
fundamental, mesmo uma questdo de regime, identificando-se
o catolicismo com a medula ideoldgica do despotismo e o
anticlericalismo como a condicdo sine qua non de um regime
de liberdade» (*).

Se homens do jaez de Bruno tinham a pena para
manifestar o seu descontentamento, outros havia que,
entendendo sé difusamente que os principios nobres da
ReplUblica estavam a desvirtuar-se, ndo deixavam de sentir
na pele os efeitos desse descaminho. E do sentir desses
que Sampaio Bruno tenta dar eco: «Proclamada a RepUblica
em Portugal - escreve ele, passados trés meses -, e logo
dissipado o jubilo do entusiasmo espontédneo e sincero dos
primeiros momentos, comegcou a substitui-lo um sentimento
penoso de inquietacdo, a que sucedeu, sobretudo nas
classes sociais médias, um descontentamento ao mesmo tempo
vago e vasto»(m).

Nao haja naquelas palavras uma interpretacdo de
esmorecimento da parte de Bruno em relacdo a Republica
como sistema. A fé e o empenhamento nela mantinham-se. A
orientacdo que estava a ser-lhe dada pelos detentores do
poder é que era o ponto da fundamental discédrdia. Sampaio
Bruno explicita, desfazendo eventuais ambiguidades, que o
que ele quer continua a ser o© mesmo Qque 0SS Seus
opositores: a consolidacdo da RepUblica. Os meios é que

divergiam(”). Confessa-se no Porto em 1911, no mesmo ponto

(m) Norberto Ferreira da Cunha, Génese e
Evolucdo do Idedrio de Abel Salazar, Imprensa Nacional-
Casa da Moeda, Lisboa, 1997, pp. 71-72.

(m) Didrio da Tarde, Porto, 2 de Janeiro de
1911.

(*y Ccf. Ib., 12 de Janeiro de 1911. Os
opositores de Bruno comecavam a vir a terreiro,
apelidando-o de talassa (isto é, ndo aderente a
Republica), sobretudo porque ele defendia uma Republica
para todos os portugueses - «uma republica nacional, né&o

21



de vista em que estava em Madrid em 1891, quando redigiu o
Manifesto dos Emigrados, e demarca-se do oportunismo
politico que via grassar: «Eu n&o tenho as opinides dos
meus 1interesses nem as doutrinas que proclamo s&o
doutrinas de ocasido» (*').

O fulcro da discérdia tinha a ver com algo de
tao fundamental que nao se antevia uma eventual
reconciliacdo de Sampaio Bruno com o republicanismo
vigente. Tratava-se da questdo da toleradncia, nomeadamente
em matéria religiosa. Sampaio Bruno, em 1911, depois de
fazer a histéria da sua postura perante a religido, aclara
que a sua aceitacéo da importéncia histérica do
catolicismo néao era daquela altura, e admira-se
repulsivamente com a marca da vanguarda republicana que
conduzia os destinos da Republica: «Quem nos haveria entdo
de fazer supor [reportava-se ao ano de 1875] que em 1911 o
traco distintivo do espirito novo dos avancados em
Portugal seria uma irreligido ignorante e petulante?»(“).

E este estado de espirito, marcado pela
desilusédo e pela magoa, que levard este homem a retirada
total do caminho por onde era conduzida a Republica, que
ndo era O seu, aqgquele por que tanto sonhara e tanto
lutara. Em 17 de Fevereiro de 1911, retirava-se da
politica portuguesa «completa e absolutamente enjoado».

Por essa altura continuava valida (e continuaria
até ao final dos seus dias) a sua proclamacdo de 1898:
«Ubi libertas 1ibi patria; onde a liberdade, ai a péatria.
(...) O exilio ndo o [a ele] apavora, porque prefira ser
um cidaddo faminto a um escravo gordo» (Bruno, BM, p.

459) .

de sectdrios» -, 1incluindo os monarquicos, gque desejava
ver presentes na Constituinte - Cf. Ib., 3 e 6 de
Fevereiro de 1911.

(m) Ib., 6 de Fevereiro de 1911.

*') Ib., 9 de Janeiro de 1911.
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4., Deus e o0 mal: uma visdo heterodoxa

4.1. A antinomia positivismo-metafisica

Sampaio Bruno, em 1878, num longo ensaio
intitulado «A  propdsito do positivismo (relance) »,
publicado na revista portuense O Museu Ilustrado, deixara
clara a sua posicdo critica sobre o positivismo. Vinte
anos mais tarde, na sua prolixa obra @) Brasil
Mental (1898), estende e aprofunda as suas reflexdes
argumentativas sobre a corrente que tédo intensamente se
implantara em largas faixas de pensadores a partir da
segunda metade do século XIX. Certamente, uma das
correntes que maior influéncia teve em Portugal, a par da
escolastica. Entre épocas claramente distantes no tempo,
vicissitudes varias e diversas se encontraram e
desencontraram, na vida do pais, no mundo das ideias, no
seu proéprio percurso vital.

Razdes de indole politico-partidaria e
filosdéfica teriam estado subjacentes no retomar, de forma
tdo incisiva, daquela temdtica. Em Portugal, positivismo e
republicanismo andavam juntos. Ora, Sampaio Bruno,
militante do Partido Republicano Portugués, tinha
necessidade de mostrar que a sua luta pelos ideais
republicanos ndo implicava necessariamente uma comunhdo
com o positivismo, como era apanagio dos seus
correligionarios. Depois, e simultaneamente, o seu
percurso de pensamento levara-o a determinadas ideias, que
desejava expor, e que ndo se coadunavam com 0OS principios
positivistas. O Brasil Mental surge como uma espécie de

preparacdo do terreno - um aviso aos seus leitores,
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admiradores e, até, opositores - para uma nova, em
evolucdo, sementeira filosdéfica, que ird surgir primeiro
com A Ideia de Deus(1902), e se completard depois com O
Encoberto(1904)(ﬂ). Embora, como ele nos adverte, «as
ideias s&o as mesmas; as paixdes sdo diversas, porém»
(Bruno, ID, p. XLIII). Ou seja, as circunsténcias eram
diferentes. Havia aperfeicoamentos de maturidade, com
factores diversos, onde a experiéncia do exilio nédo foi de
somenos importéncia.

A estrutura do sistema filoséfico comteano tem
como base a lei dos trés estados. Bruno pautarad a
orientacdo das suas criticas ao positivismo pela rentncia
fundamental dessa teoria. Depois de fazer a andlise dos
varios aspectos do positivismo, remata que «as conclusdes
[do positivismo] s&o absurdas. Logo, as premissas o séo
também» (Bruno, BM, p. 257). E, claro, a premissa maior
serd essa lei dos trés estados, de que Bruno ndo se cansa
de proclamar como falsa. O que, provado 1isso, 1implica o
desmoronamento da arquitectura do sistema comteano. Para
Bruno essa lei é «falsa, falsissima» e estd «arruinada»,
pois os trés estados ndo se sucedem e substituem, como
queria Comte; esse é «o principio vital do erro de Comtex»
(Bruno, BM, p. 221).

Sampaio Bruno nédo deixa davidas sobre o seu
repudio aquela férmula comteana. Classifica-a de coroléario
errbneo, de insuficiéncia manifesta, de imperfeita,
inacabada, incompleta, inexacta. Ao longo d'O Brasil
Mental, Bruno vai deixando disseminadas algumas

interrogacdes criticas a essa teoria que tinha a pretenséo

(”) N'O Brasil Mental, tendo como motivo
expresso o conhecimento reciproco, a nivel da criacédo
mental, entre Portugal e o Brasil, Bruno aproveita o caso
de o0s nossos irmédos brasileiros terem uma posicdo de
positivismo sectdrio, para dizer que ali se encontra um
exemplo claro de seguidismo face ao sistema comteano, Jque
ele ndo aconselha, e, sobretudo, ndo comunga.
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de tudo abarcar: como se poderd entender, sob essa lei,
que, por exemplo, de Genoude tivesse sido positivo na sua
mocidade e tedélogo na sua virilidade? Como se pode
explicar que pensadores como Vacherot, E. de Hartmann,
Janet, hajam sido puros metafisicos? E ndo houve puros
tedlogos como Ségur, Gaume, Freppel? (Cf. Bruno, BM, pp.
119-120). Como pdbde, e como pode, o homem viver nos
estados teoldgico e metafisico sem a positividade de
conhecimentos? Onde incluir o desenvolvimento moral, e o
industrial, e o estético? (Cf. Bruno, BM, p. 127). De
objeccdes deste género, e de outros aspectos como o de
encontrar os estimulos subjectivos e anoéticos de Augusto
Comte na construcdo da sua férmula, faz Bruno o seu
remate: «Conclusdo: a lei de Comte n&o é ainda a de que
precisamos. N&o serve, porque é de menos para medir o que
é de mais» (Bruno, BM, p. 135). E especificando um pouco,
coloca o dedo no dmago da filosofia positivista: «Para que

a lei dos trés estados fosse verdadeira (no sentido de:

exacta, perfeita, acabada, completa) era preciso o
impossivel.

O complexo das coisas - nele compreendido o
homem - é um sistema estatico de equilibrio de infinitos

factores, concorrentes, provindo cada de outros, tendo
suas causas especiails, e reagindo todos uns sobre os
restantes» (Bruno, BM, pp. 148-149). Entdo, poderia ainda
Bruno interrogar Comte: como formar leis ou, melhor, uma
lei com tantas varidveis assim?

Pelo alcance, nomeadamente gnosioldgico, da sua
percepcdo da realidade, vé-se claramente a posicgéo
bruniana sobre o positivismo. Mas ndo se fica por ai.
Outras parcelas da doutrina comteana, como a religido, a
questdo social, a classificacdo das ciéncias, merecem-lhe

especial atencéo.
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Em conclusdo, e depois de andlise exaustiva,
Sampaio Bruno remata que o positivismo deverd ser tomado
como um método - no que, j& hd muito, era adoptado pelas
ciéncias naturais -, pois, como sistema é inaceitével. Ao
longo de ambos os estudos sobre o positivismo, Bruno vai
desfiando uma série de dados gque deixam clara a sua
rejeicdo daquele sistema filoséfico. Tomando a maxima de
que a arvore se conhece pelos seus frutos, Bruno assume a
posicdo de Charles Pellarin - como acontece fregquentemente
ao longo de toda a sua critica ao positivismo - e conclui
que A. Comte se encarregou, ele mesmo, de refutar o seu
sistema: que dizer de um sistema que passou um tragco sobre
a ontologia, negando a investigacdo do absoluto, e que tem
por alvo purificar a ciéncia e a filosofia do espirito
metafisico? (Cf. Bruno, BM, p. 109) Como n&o se vé que a
férmula comteana é wunilateral, nédo percebendo que oS
fenbmenos sociais s&o interdependentes? (Cf. Bruno, BM, p.
149). Como entender que ao positivismo interesse apenas o
como das coisas e n&o se importe com o porqué? (Cf. Bruno,
BM, p. 152). Como n&o se alcanca que o «homem hé&-de tentar
sempre devassar o mistério que o incita e o irrita»
(Bruno, BM, p. 181), e que tal é um facto, e a metafisica
tem precisamente «por objecto o responder a perguntas
reais do espirito»? (Bruno, BM, p. 268). Se assim ndo for
entendido, como poderemos esbocar uma resposta a perguntas
como estas: «Com efeito, a consciéncia, a todo o instante
sério e alto da vida mental ou moral, nos sugere estas
tremendas perguntas: H& Deus? Ndo hé& Deus? A alma humana é
livre, imortal, responsavel? O acto tem uma sancdo e qual
seja ela?» (Bruno, BM, p. 155). Porque ndo poderemos nés
«asseverar que nos ¢é licito assentar existéncias pelo
raciocinio, desde que se achem presas a dados conhecidos e
que somente elas explicam»; e assim sendo, a existéncia de

Deus ndo poderd «talvez ser determinada rigorosamente pelo
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raciocinio»? (Bruno, BM, pp. 190-191). Remata Bruno em
implicita resposta as acusacdes dos positivistas: «Nbés néao
partimos da metafisica para a positividade; mas, pelo
contrario, da positividade para a metafisica» (Bruno, BN,
p. 160). Afinal, Bruno viu bem o que sbé os antimetafisicos
ndo queriam entender, apesar da sua evidéncia, dque a
metafisica sé se pode combater com outra metafisica.

Enfim, depois de 1longas péginas dedicadas a
andlise critica do positivismo e a defesa da metafisica,
Sampaio Bruno havia assentado determinados pressupostos
que irdo ser a porta de acesso para um  novo
desenvolvimento no seu pensamento, que ird explicitar, de
seguida, n'A Ideia de Deus. Estava aberto o caminho para

as suas reflexdes de ordem metafisica.

4.2. Deus e o mal

Sem a metafisica, como queria o positivismo, né&o
era possivel, segundo Bruno, fazer uma lbégica e coerente
teorizacdo filoséfica sobre qualquer matéria. Trata-se,
afinal, da Dbusca de resposta as questdes reais do
espirito, de que Bruno tem <clara consciéncia na sua
reflexdo filoséfica.

No pensamento de Sampaio Bruno encontramos a
preocupacgdo pelos assuntos mais fundamentais da filosofia:
Deus, o homem, o universo. Temas como a origem e a
esséncia de tudo, a condicdo e o destino do homem, o
problema do mal, o universo e a sua evolucdo, a existéncia

de Deus, sé&o nevralgicos na sua filosofia. Como
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preocupacdo primeira encontramos a (in)conciliacdo entre a
perfeicdo de Deus e a existéncia do mal.

Nas suas analises sobre Deus, chega a concluséo
que as vias de prova da existéncia de Deus, apresentadas
pelo pensamento ortodoxo de tedlogos e metafisicos,
concluiam apenas pela existéncia de um ente de razédo.
Bruno, vendo essa argumentacdo marcada pela incongruéncia,
parte para uma enunciacdo diferente do problema, tendo em
conta a sua proépria vivéncia, da qual ndo fazia parte a fé
religiosa, e o contexto da préatica religiosa, onde né&o
vislumbrava a presenca de Deus. Deus surge-lhe, entdo, néao
como a causa de todo o <c¢riado, mas como a esséncia
absoluta.

A questdo central da existéncia de Deus, no
pensamento bruniano, ndo era a do fundamento dos seres
finitos, como tinha sido apresentada pelas vias de prova
tradicionais, mas a da origem e fundamento do mal e,
concomitantemente, a sua eliminacdo. Problema gque ndo era
exclusivo da condic¢do humana, mas comum a todo o universo.
Mesmo se Deus ndo é nem pode ser a origem do mal, a
realidade deste é incontestdvel e ndo pode ser vista a
margem da realidade de Deus. Entdo, como conciliar a
realidade do mal com a realidade de Deus - sendo este
ortodoxamente apresentado como transcendente, omnisciente
e omnipotente -, e, ainda, que se pode dizer
filosoficamente sobre a origem, a Jjustificacdo e a
resolucdo do mal na condic¢do humana e em todo o universo?
Estas algumas das questdes que constituem a medula das

densas paginas d'A Ideia Deus.

Sampaio Bruno, atormentado pelo grande problema
do mal, entra no limiar da metafisica. Como deixara
esclarecido n'O Brasil Mental, a inteligibilidade do mal

ndo era possivel no seio das ciéncias positivas, pois néo
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se trata de um qualquer objecto sobre o qual se possa
fazer uma investigacdo laboratorial. & sua ordem tem de
corresponder um estudo de diferente ordem, um estudo
metafisico, pelo qual Bruno ird enveredar. Apesar disso,
para explicar o aparecimento do mundo (e do mal), afasta-
se da explicacgdo teista que o coloca intrinseco a criacéo
divina. Em consequéncia, nega igualmente a perfeicéo
divina em termos tradicionais. A origem do Universo e o
aparecimento do mal radica-os num mistério inexplicéavel,
pelo qual o Ser Unico, origindrio e absoluto se alterou:
«N6s n&do podemos compreender - diz Bruno - como foi esse
mistério da diferenciacdo de parte do espirito puro.
Porém, que ele dado se houvesse é necessario: para que, um
tanto ininteligivelmente o enigma universal nos seja,
ainda que em seu limiar, acessivel» (Bruno, ID, p. 460).
Como se deu essa queda - intrinseca ao prdéprio Deus e néo
queda das criaturas -, eis um dos pontos seminais da sua
filosofia.

Afastada a tese criaciomista, Bruno enceta uma
outra explicacdo para a cosmogonia ou génese do mundo.
Pelas indicacgdes que nos d&, o seu esquema de cariz
mistico ter-se-a& inspirado nas ideias de E. de Hartmann,
expostas na sua obra Filosofia do Inconsciente, dJue por
sua vez faz eco do pensamento do fildésofo alemdo
Schelling, que condensa determinadas tendéncias da cultura
ocidental. Tendéncias essas, de cariz neoplatdnico,
préximas dos sistemas gndésticos heterodoxos, e veiculadas
por Jacob Boehme, um dos expoentes da mistica especulativa
alemd dos séculos XVI-XVII, que procura conciliar o
absoluto com a existéncia da realidade finita e com a

presenca nesta do mal(”).

(”) Certamente, outras orientacdes interessaram
a Bruno. Entre essas estariam as de linha esotérica de
Martinez Pascualis (século XVIII) e do seu discipulo
Saint-Martin (1743-1803). Das ideias da obra de Martinez
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No entanto, tudo permanece envolto em mistério.
Querer tirar o véu e atingir a verdade absoluta ndo o
lograremos na actual condicd&o humana. E uma realidade que
excede o nosso espirito. S6, ucronicamente e utopicamente,
na consumacdo dos séculos, refere Bruno, vVvird um Buda
«experimentalista e dialéctico», um Cristo, cujos
«prodigios sejam argumentos», o «Paracleto, o consolador»
proclamar assim aos homens: «Explicar-vos-ei Deus na sua
plenitude pelo desenvolvimento de Deus em sua esséncia.
Explicar-vos-ei a criacdo dos mundos e a dos homens, a
origem do mal, a salvacdo das almas e o fim da matéria. E
0s espiritos que em si-mesmos encerram alguma coisa de
celeste ai verdo claro e prestes compreenderdo» (Bruno,
ID, p. 482).

Bruno né&o deixa, apesar do denso mistério, de
fazer uma reflexdo filosdéfica sobre aquilo que é nuclear
na sua filosofia, o Universo e o seu sentido. No seu
pensamento, o mal ndo pode ser obra do homem. Quando
muito, o homem é um «operario» do mal, o que ja é um mal,
mas 1isso ndo significa que ele seja o seu criador, porque
se assim fosse, ao homem se teriam de imputar todas as
calamidades que acontecem no mundo: «Se o mal é obra do
homem, diz Bruno, os flagelos mortificos que acgoitam
animais e plantas obra do homem sdo; os tufdes sao
desencadeados pelos pilotos dos navios que naufragam e o
terramoto de Lisboa foi encomendado adrede pelo [...].
Nem do mal moral todo o homem serd responsdvel, como o néao
¢ de suas ferocidades o selvagem primitivo; e, que o
fosse, restava ainda o problema na mesma. Que o homem
possa operar a existéncia do mal - é, j&, o primeiro mal;

e esse, origindrio de todos, ¢é que ele o ndo criou. Em

Pascualis, Tratado da Reintegracdo dos Seres Criados nas
suas primitivas propriedades, virtudes e poderes
espirituais e divinos, teria tido conhecimento através de
Saint-Martin.
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ultima anédlise, Deus resta o responsavel, por ter dado a
existéncia a um ser tdo mau que haveria de perturbar a
ordem do universo fazendo aparecer na terra o mal» (Bruno,
ID, p. 426). Como explicar entdo o aparecimento do mal e
do erro? O mal e o erro sdo intrinsecos ao mundo pela
queda, assim sendo desde o principio. O mal nd&o é condicédo
exclusiva do homem, mas de toda a natureza. Assim, também
a redencdo, o regresso ao homogéneo, ndo é exclusiva ao
homem, mas envolve todo o universo. O mal surge no mundo
naquele momento em que se d& o aparecimento da matéria, e
que ele proéprio nos apresenta, apds varias reflexdes, em
jeito de sinopse: «Recapitulando, temos: no primeiro
momento da ideacdo, a Eternidade, igual ao Infinito no
Tempo puro. No segundo momento: temos o Infinito, no Tempo
puro, mas agora diminuidos; e concomitantemente o Espaco,
isto é Tempo alterado, espaco que é a matéria, no atomo
primo, extenso e contiguo, em movimento. No terceiro
momento: temos essas duas existéncias e agora uma
terceira, que é o tempo derivado, o tempo contado no
espaco [a duracdo], pela grandeza medida, isto é pela
qualidade comparada a qualidade (ou seja quantidade) a
qual se contém, desde o momento anterior, no numero
sucessivo dos 4tomos primos» (Bruno, ID, p. 397)(“). Este

esquema metafisico da evolugdo, de cerne nitidamente

(M) Na sequéncia desta exposicdo sintética, Bruno
traduz também esse esquema por uma espécie de férmula
matemadtica. Posteriormente, Bruno volta a expor o seu
esquema de matriz claramente spenceriana: «No principio
era a Perfeicdo, o espirito homogéneo e puro. No segundo
momento, mercé do efeito dum mistério, temos o espirito
diminuido e a seu par a diferenca gque se tornou
heterogénea, isto é o mundo. No terceiro momento,
reintegrar-se-a4 o espirito puro, pela absorcdo final de
todo o heterogéneo. Assim, trés sdo os instantes supremos
do crescimento. Um: é o espirito homogéneo e puro, que foi
e ha-de voltar a ser. Eis o ponto-de-partida e eis o
ponto-de-chegada. OQOutro: & o espirito puro mas diminuido
actualmente, pelo destaque separativo do universo. Enfim,
o outro ainda: é esse universo, qgque aspira a regressar ao
homogéneo inicial», Bruno, ID., p. 460.
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heterodoxo, tradu-lo Amorim de Carvalho por esta forma

feliz: Deus—-Homogéneo -  queda de Deus - Mundo-
Heterogéneo - o Mal - Redencdo pela consciencializacdo e
cooperacao universal com Deus - Reintegracdao em Deus e

termo dos seres individuais (*’).

Sobre o processo da «criacdo», e tudo o que lhe
estd associado, Jj& Bruno havia dado o melhor da sua
reflexdo, como referimos atrds. Agora, no epilogo d'A
Ideia de Deus, debruca-se, em visdo prospectiva, sobre o
desfecho da evolucdo e sobre o papel gque cabe ao homem no
seio dessa evolucédo.

Como corolario das ideias de Bruno sobre o
desfecho da evolucdo, encontramos um racionalismo levado
ao extremo(%). A revelacdo dirigir-se-4 a razdo, e nédo as
almas como proclamava Jesus Cristo. O postulado serd que
«Germinal agora sé o Racional» (Bruno, ID, p. 480). As
dedug¢des tira-as de imediato. A religido indica a vereda,
mas, agora, a religido ndo é a dos santos; agora, 0 «santo
tem de ser o sabio. A pratica ndo é de boas- obras, mas de
bons-pensamentos». Agora, a «virtude ndo é o esteio da
verdade. O sacrificio, qu'est-ce que cela prouve? O
martirio é inuGtil, porque ndo é silogismo». A «revelacdo
hd-de sair demonstracdo hoje em dia» e das «mentes
inspiradas, tem de brotar, cair a verdade critica». Agora,
a fé tem de sair do calculo, até que surja um Cristo que
se entenda plenamente pela via do raciocinio: «Assim,
portanto, as almas tém de reacender-se no raciocinio; e a

fé héd-de emergir do cédlculo. Vira um Buda experimentalista

(ﬁ) Cf. Amorim de Carvalho, O Positivismo
Metafisico de Sampaio Bruno, Sociedade de Expanséao
Cultural, Lisboa, 1960, p. 173.

(3) O livro A Ideia de Deus, refere Bruno que foi
escrito com motivo e a propdsito de Amorim Viana, e gue
constitui o «anelo dum "misticismo idealista"», que ¢&,
simultaneamente, fecho da sua obra e motivo de esperanca
essencial que, estd certo, «chegaréd, 1la para os dias mais
confiantes do longinquo porvir», Bruno, ID, pp. 481-482.
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e dialéctico. Um Cristo wvira, cujos prodigios sejam
argumentos». Entdo, com a vinda de um Cristo de total
inteligibilidade, que chegard quando os raciocinios
estiverem aptos para o entender, o mundo estard preparado
para a etapa final da reabsorcdo esperada, em dgque O
Homogéneo novamente serd: «No tom do movimento universal,
- termina Bruno A Ideia de Deus -, o movimento individual,
pelo exercicio da sabedoria e pela pratica da santidade (o
que virad entdo a consistir no mesmo), convergira,
indescrepantemente, para a absorcao recuperadora. A
resorcdo do cosmos ultimard a reintegracdo da unidade do
infinito no perfeito. Haverd Deus, e um Deus sb6, e sd
Deus. [...]. Redimido o diferenciado, na consumacdo dos
séculos, como o foi antes dos séculos: - a homogeneidade
do absoluto sera» (Bruno, ID, p. 483).

A busca de Deus, em Bruno, ndo se fixa na via da
revelacdo, mas no caminho da razdo filosdéfica. Ou seja, a
fé religiosa subsume-se na razdo filosdéfica e o discurso
teoldgico passa a ser o discurso filosdéfico, em que o
contetido da fé, embora n&o seja eliminado de todo, passa
para a ordem racional.

Se a raiz do mal é separacdo/queda de Deus, o
bem serd integracdo em Deus/Homogéneo. Ao homem cabe o
papel de, na medida das suas possibilidades, ser
libertador-integrador, diminuindo, pelo amor, a separacdo
até a reintegracdo final no Homogéneo ou espirito puro. A
felicidade do homem, gque ndo se identifica com gozo ou
fruicdo, teria a ver com o termo do mal. A missdo do homem
ndo se restringe a sua espécie, mas a toda a natureza,

como veremos de seguida.

4.3. O homem como adjuvante da evolugéo
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A teoria exposta n'A Ideia de Deus(1902), da-lhe
Bruno seguimento n'O Encoberto(1904). A chave de leitura
desta obra, gque s6 ganha sentido quando entroncada nas
ideias daquela, d&-no-la Sampaio Bruno quase a terminar a
obra: «Dissipe-se a nuvem que encobre o herdéi. O herdi né&o
é um principe predestinado. N&o é mesmo um povo. E o
Homem» (Bruno, ENC, p. 378).

J& h& bastante tempo que Bruno trazia em mente a
ideia de escrever uma obra deste género. Nas Notas do
Exilio(1893) e n'O Brasil Mental(1898), ja aparece
anunciado um volume com o titulo de Teoria da Evolucdo
Portuguesa.

O Encoberto é ndo sbé6 uma teoria da evolucéao
portuguesa, mas, mais do que 1isso, pois Bruno vai mais
longe, e apresenta-nos a construcdo de uma antropologia.
Ndo de uma visdo antropocéntrica, pois o homem nédo é o
condutor da evolugdo. O homem - esse ser problematico,
enigmatico, encoberto -, ndo tem como finalidade o saber,
mas cabe-lhe a responsabilidade, nao em sentido
individualista, de se redimir e de fazer com que todo o
universo se redima, resistindo e eliminando o mal, como
tdo apropriadamente ele encontra nas palavras de Novalis:
«N&o foi Tolstoi. Quem encontrou a palavra do enigma foi o
poeta alemdo Novalis. Novalis escreveu: -o fim do Homem é
ajudar a evolugcdo da Natureza. Esta palavra vai até ao
fundo do fundo do abismo. Nunca nenhuma assim sublime
brotou de 1lébios inspirados. O fim do Homem é ajudar a
evolucdo da Natureza» (Bruno, ID, 470). O homem tem o
dever da resisténcia ao mal, como também o proclama
Teilhard de Chardin. Mas como? - interroga-se Bruno:

«Trabalhando, para saber, a fim de poder. E, podendo,
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cumpre-lhe esquecer-se, ndo acreditando em soberbia, como
até aqui, que a decifracdo dos mistérios é para gque sua
curiosidade se satisfaca; para que, redundantemente, seus
prazeres aumentem. O homem tem de dar conta do supremo
dever que lhe incumbe, o dever para com a natureza
inteira. Libertando-se a si, libertando os seus irmdos de
espécie, ele contribuird j& para a libertacdo universal»

(Bruno, ID, p. 470).

N'O Encoberto, poder-se-4 dizer que, dos sete
capitulos que o compdem, ©0Ss sels primeiros sdo de
introducéo e Dpreparacgcdo para o ultimo, intitulado
"Decadéncia e Progresso", onde é exposto o fundamental da
filosofia bruniana, em intima conexdo, como Jja& anotamos,
com a teoria desenvolvida na obra anterior.

Centrando-se na problemdtica do sebastianismo,
dd-nos Bruno uma 1nteressante visdo deste tema, de uma
forma geral antipoda a interpretacdo que lhe dera Oliveira
Martins: «Em sua Histéria, , esbocando uma visionaria
teoria do sebastianismo, como fautor oculto da vitalidade
nacional através de todo o nosso percurso histdérico desde
Alcécer-Quibir [...]» (Bruno, ENC, p. 149). Igualmente
critica Oliveira Martins pelas conclusdes que dai tirou
para a sua teoria da histédria, afirmando que «é quimérica
a teoria da histdéria de Oliveira Martins, que pretendeu,
paradoxalmente, erigir o sebastianismo a altura da
idiossincrasia moral da gente portuguesa» (Bruno, ENC, p.
257) .

Depois de fazer uma andlise circunstanciada da
matéria sebastica, onde tém especial relevo as profecias
de Bandarra, que nos foram legadas, logo no romper do
Século XVII, pela pena de D. Jodo de Castro, conclui Bruno
que, fora aquele periodo em que havia a possibilidade de

D. Sebastido estar vivo, «o sebastianismo foi sempre
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aberrante maluquice, peculiar de escassa data de alienados
pacificos» (Bruno, ENC, p. 257). O messianismo, adverte
Bruno, é comum a outros povos, e a esperanca de tipo
sebdstico anima em épocas de crise, e vice-versa, sendo
até caracteristica nas cidades sitiadas. Passando a
cultura portuguesa, interpreta Bruno que «na nossa
degenerescéncia sebastianista, sempre que os negdbdcios
plblicos melhoram e a prosperidade econdémica se acentua, a
tineta sebastidnica esbate e o0s apodos sarcasticos
rebentam contra a fidelidade lorpa dos ultimos
abencerrages do Encoberto» (Bruno, ENC, pp. 257-258).
Segundo Bruno, a interpretacdo da histéria tem
de ser feita segundo um critério novo, ideia fundamental
que teria escapado a todos os fildsofos da histdria, desde
Vico a Augusto Comte, o qual seja o conceito de progresso;
no estudo da histdéria, ndo é o passado que nos fornece o
segredo do futuro, mas pelo presente é que ndbdbs chegaremos
a explicar o passado; a politica é que servird de
interpretacdo a histdéria e ndo o contriario. Essa ideia de
querer constituir a histdéria cientifica, refere Bruno,
«foi a ilusdo méaxima do génio de Augusto Comte, ilusdo que
ele baptizou com o nome designativo de [...] sociologia»
(Bruno, PGN, p. 487). A previsdo neste dominio ndo ¢&,
pois, possivel. Ainda gque se leiam os melhores socidlogos
- Comte, Spencer, Giddings, na selecg¢do de Bruno -, ndo se
«pode escrever uma pagina, uma linha que seja desse volume
inescrevivel da Historia do futuro. Eu posso prever em
astronomia mas ndo posso prever em politica» (Bruno, PGN,
p. 488). Naquele aspecto, de que o presente é que di a luz
para interpretar o passado, aparece Bruno como pioneiro de

uma teoria que viria a ser proeminente na historiografia
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ndo muito distante, em autores como Henri Pirenne, Marc
Bloch, Lucien Febvre(”).

Tendo em conta agquele novo critério, abalanca-se
entdo Bruno a dar uma nova visdo da histdéria nacional, que
ndo encontrara até ai, nem em autores da geracdo de 70,
como Oliveira Martins ou Antero de Quental. A nova
dindmica interpretativa girard agora a volta dos conceitos
decadéncia-progresso, como nos aparece no capitulo
derradeiro do Encoberto. Na sua interpretacdo ndo exclui a
decadéncia. Mas trata-se de decadéncia politica, pois a
par dessa houve ©progresso da sociabilidade. Aquela,
conclui, foi mera «decadéncia acidental»; o outro, foi
«Progresso essencial»(”)

Entre nos, como poderemos vislumbrar esse
progresso, dgue parece enublar-se por entre a decadéncia-?
Em acontecimentos, anota Bruno, como o do abolimento da
Inquisicdo - para ele, a besta-negra da nossa Histéria -,
e o fim do uso da palmatdria, o santo-lenho, nas escolas -
a que nem o educando D. Sebastido se pudera furtar - e
outros flagelos, sobretudo na wvida militar, que inclui no
vasto rol das torturas.

Com esta nova visdo da realidade, as coisas
mudam de matiz. A sua esperanca regenerativa passa de um
plano politico para um nivel cultural e mistico. Dal que o
advento da Republica seja recebido com natural jubilo, mas

com algum esbatimento que s6 nesta transmutagdo se

entende(”). A questdo politica relativiza-se, portanto,

(”) Cf. Joel Serrdo, Sampaio Bruno. O Homem e o
Pensamento, 2% ed. refundida, Livros Horizonte, Lisboa,
1986, pp. 120-121.

Y o progresso é o conceito aferidor dos
sucessos das «ideias que forem sendo alvitradas»; é mesmo,
para ele, o uUnico critério aquilatador dos factos humanos,
Cf. in A Voz Publica, Porto, 8 de Marco de 1900.

(”) Vejam-se alguns dos seus artigos do periodo
apds a implantacdo da Republica, nomeadamente no Didrio da
Tarde, de 2.JAN.1911.
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ndo deixando, contudo, de lhe ser indiferente. Os valores
republicano-democrdticos, nédo sendo um fim, encarnam oS
pontos Dbalizadores da elevacdo moral do homem, na sua

caminhada para o Homogéneo.

Voltemos ao tema do sebastianismo. Depois de
situar a teoria sebdstica num plano de pouco relevo no
admbito da filosofia da histéria, é significativo que Jj& no
término d'O Encoberto deixe firmadas estas palavras:
«Ostensivo paradoxo! Inesperado encontro! O sebastianismo
coincide com o filosofismo. E o poeta grandioso [V. Hugo]
irmana com o misero trovista. Do seu Encoberto, o remendio
visiondrio proclama que: "Tirard toda a Erronia,/Fard Paz
em todo o mundo"»(m). Isto §&, afinal o ideal do
sebastianismo coincide com a sua cogitada teoria do porvir
da caminhada ascencional da humanidade e de todo o
universo, de aspiracdo ao Homogéneo. Mas a teoria
sebastica ndo ¢é, para si, mais do que uma construcédo
particular que alimenta o imaginario de um  povo
especifico, o portugués, que espera a redencdo por um
principe. Por isso, o que a seu ver é substancial, ndo é
um principe, ndo é um povo particular, mas o Homem. O que
ndo exclui que ao sebastianismo esteja subjacente o desejo
de que «em todo o mundo, a Paz serd», e gue nisso coincida
com a meta para que se encaminha o progresso essencial. No
entanto, contrariamente a perspectiva sebastica, entende
Bruno que a via a percorrer ndo é a do sentimento, mas a
da razdo; o império, o império da Paz, ndo é um vulgar
império politico, como quer o sebastianismo, mas sim um
império moral, e n&o apenas para alguns, unidos pela fé,
mas para todos, irmanados pela razdo: «A fé serd teorema;
e o0 império ndo vird da conquista. N&do desanimemos, porgue

ndo nos iludamos. Se, na aparéncia, a expectativa gorou e
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a civilizacdo retrograda, - na realidade a aparéncia
iludiu e, ao contrdrio, com verdade, o mundo moral avanca»
(Bruno, ENC, p. 378).

Aqui, voltamos a encontrar a heterodoxia
bruniana. Se coincide com o objectivo do cristianismo,
antevendo a fraternidade universal, sob o terndario
sagrado, de Liberdade, Igualdade, Fraternidade, diverge da
posicdo religiosa tradicional, para a qual o elo dessa
ligacdo é a fé, apenas apanagio ou graca de alguns. Para
Bruno o alcance da libertacdo deverd ser para todos, o que
ele sb6 vé possivel pela razdo. Assim, a Paz serd no mundo
inteiro, para todos, sem distincdo. Neste sentido se
compreende a posigdo de Bruno ao achar sem nexo a
existéncia de messianismos particulares: portugués,
judaico, eslavo, uma vez que «0O verbo incarnou na
humanidade inteira; o 1logos explica-se em todos os
idiomas; e a graca ¢ chuva de Dbéncdo que molha todos os
homens» (Bruno, NE, p. 105). Na sua teorizacdo também né&o
h4d lugar para o Quinto Império dos sebastianistas, pois,
remata Bruno, apds fazer o enunciado dos quatro reinos do
mundo, baseando-se em Th. Noldeke: «Nestas miragens se
firmaram os nossos visionarios, fiando de Daniel, para
Portugal, seu almejado Quinto Império, ainda mesmo em
detrimento e com discrepadncia da ortodoxia catdlica,
flageladora de castigos»" (Bruno, ENC, p. 281).

Enfim, para os mecanismos do universo Ja& Bruno
encontrara uma teoria harmoniosa, assente no progresso
essencial, que pacificara o insacidvel espirito do
filésofo. Agora, e sempre, o mistério fixa-se no homem.
Bruno terd encurtado um pouco esse mistério, embora,
talvez, tivesse algo mais a dizer. Terd dito, certamente,
0 que entendia poder dizer, conforme adverténcia que faz

ao leitor logo no frontispicio d'O Encoberto, com a

*% ENC, p. 379.
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seguinte citacdo de Bandarra: «Oh gquem tivesse poder/Para
dizer/Os sonhos gque homem sonha». Ou talvez dgque a sua
vis&o histérico-profética também ndo pudesse ir mais além
do que foi, conforme deixa transparecer no desfecho dessa
obra. Ai, toma igualmente do «remenddo visiondrio» , estes
versos: «De tudo o gque se aqui diz/Nota bem as profecias/E
pondera de raiz...», para, logo de seguida, rematar: «Mas,
mesmo "ponderadas de raiz", pois as ndo entendamos quicgéa,
perdido é o tempo gasto em "notar bem as profecias".
Porque pela ventura dignos ndo sejamos, o Encoberto
encoberto nos fica [...]» (Bruno, ENC, p. 381).

Assim, resta-nos assistir activamente a sinuosa
marcha histdérica, certos de que, por entre aparentes
contradigdes, o progresso essencial avancga: «Bem sei que o
desenvolvimento mental e moral nas sociedades politicas se
ndo faz com o rigor 1lbégico com Qque se raciocina nas
ciéncias e se pretende raciocinar nas filosofias. Na
marcha histérica tudo sdo compromissos, concessdes,
contemporizacdes e contradicdes; e é por esses torcicolos,
com suas regressdes e suas estagnacdes, que o movimento
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definitivo de avanco se desenrola e prossegue»( ).

OBRAS DE SAMPAIO BRUNO:

ACX - Anglise da Crenca Cristd (Estudos Criticos sobre o
Cristianismo), Porto, 1874.
GN - A Geragdo Nova. Ensaios Criticos. 0Os Novelistas,

Porto, 1886.
NE - Notas do Exilio. 1891-1893, Porto, 1893.
BM - O Brasil Mental. Esboco Critico, Porto, 1898.
ID - A Ideia de Deus, Porto, 1902.
ENC - O Encoberto, Porto, 1904.
MPP - 0Os Modernos Publicistas Portugueses, Porto, 1906.
PGN - Portugal e a Guerra das Nacdes, Porto, 1906.

(*'Y A Patria, Porto, 14 de Maio de 1910.
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QR - A Questdo Religiosa, Porto, 1907.

PI - Portuenses Ilustres, 3 volumes, Porto, 1907-1908.

DT - A Ditadura. Subsidios Morais para o seu Juizo
Critico, Porto, 19009.

PC - O Porto Culto. Obra para servir de remate e conclusdo
a dos Portuenses Ilustres, Porto, 1912.

CA - Os Cavaleiros do Amor. Plano de um Livro a Fazer.
Dispersos e Inéditos, Compilacdo de José Pereira de
Sampaio e Introducdo de Joel Serrdo, Lisboa, 1960
(pbdstuma) .

TNA - Teoria Nova da Antiguidade, Actualizacdo do texto
por Luisa Alonso e Manuel Joaquim Gandra, Traducéo
dos Apéndices por Antdénio Barahona, Lisboa, 1975
(pdstuma) .

Para uma bibliografia exaustiva de Sampaio Bruno veja-se a
nossa obra, referenciada na bibliografia.
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